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PROLOGO.

Cuando un escritor ve un libro de su autoria pasar a manos de un lector,
posiblemente le encantaria poder acompafiar ese gesto con un comentario
personal y emotivo. Desearia presentarse totalmente desarmado, para poder
confesar con la mayor simplicidad y franqueza, lo que en su opinién, es lo mas
importante en su obra, y todas aquellas cosas que no considerd necesarias por el
proposito que lo llevo al escribirla. Le gustaria hacer referencia a determinados
pasajes, que nunca los hubiese escrito sin el estimulo de hermanos o familiares
de la misma manera a que aparecen en su escrito. También podemos afirmar
que en algunos puntos de la obra evidentemente le gustaria indicar que no ha
llegado a su proposito.

Todo escritor sabe muy bien que sus libros tienen que aparecer sin una
sola palabra de proteccion. Debo manifestar con toda sinceridad, que este
prologo no tiene el proposito de proteccion, por dos cosas muy importantes: La
primera es que el autor es un creyente con mas conocimiento biblico y secular
que el prologuista. La segunda es que Samuel Pérez Millos es conocido a nivel
internacional a través de sus conferencias, estudios biblicos y escritos.

La carta a los Efesios fue desde los primeros afios de la Iglesia a nuestros
dias, un escrito muy apreciado por el tema tan importante de Eclesiologia. En
esta carta como escribe William G. Morread: “pasamos a la quietud y al
silencio del santuario....aqui prevalece la atmdsfera de reposo, de meditacion,
de adoracion y de paz”. J. Armitage Robison escribio refiriéndose a Efesios:
“Es la corona de los escritos de Pablo”. A.T. Pierson, la definié como: “La
epistola paulina del tercer cielo”.

El consenso general sobre Efesios es que se ubica en el plano més elevado
en la literatura devocional y teoldgica desde los principios del cristianismo. Ha
sido llamada “La reina de las epistolas”, y creemos que con razon. Se dice que
en los dias postumos de Juan Knox, en su lecho de muerte, a su pedido le leian
los sermones sobre la carta a los Efesios de Juan Calvino. Guillermo
Hendriksen refiriéndose a Efesios escribe: “El apostol describe a esta iglesia
con espiritu exuberante, exponiendo algunos detalles sobre su fundamento
eterno, proposito universal, elevado ideal, unidad (en diversidad) y crecimiento
organico, gloriosa renovacion, y armadura eficaz. Es una iglesia que existe con
el fin de servir como agente para la salvacion de los hombres para la gloria del
Dios Trino, uniéndose en alabanza “las potestades y autoridades en los lugares
celestiales mientras observan, en un calidoscopio de cambiantes colores, la
sabiduria de Dios reflejada en su obra maestra, la iglesia” (3:10).



12 PROLOGO

Debemos estar satisfechos, al poder tener los hispanos parlantes
comentarios de libros de la Biblia de una calidad expositiva a la altura de los tan
bendecidos traducidos de otros idiomas, muy especial los traducidos del inglés.
En las ultimas décadas esto ha ido en aumento y en calidad.

Sin entrar en muchos detalles quisiera ahora hacer algunos comentarios
de este estudio de la epistola a los Efesios de Samuel Pérez Millos:

En el capitulo primero se destaca la exégesis del tema de la eleccion, el
cual es siempre motivo de diferentes interpretaciones y posturas, que en la
historia de la Iglesia han provocado grandes controversias y divisiones. La
exégesis que hace Samuel es muy centrada y, aunque no todos estaran de
acuerdo, es digna de tenerla en cuenta y examinarla, pues no se inclina solo por
las interpretaciones de los grandes tedlogos, sino trata de cefiirse a la Escritura.
El énfasis sobre que la salvacion es obra del Trino Dios, es muy marcada por el
autor en este capitulo. El Padre elige, el Hijo redime y el Espiritu regenera y
sella.

En el capitulo segundo se destaca la gracia como don de Dios por medio
de la fe, (la cual también es don de Dios), versiculo 8, y una excelente
explicacion de la muerte, que como bien lo expresa el autor es esencialmente
espiritual y como consecuencia la muerte perpetua o segunda.

El comentario es profundo en exégesis, a la vez eminentemente practico
en detalles, que sugiero tener en cuenta y detenerse a meditar, por ejemplo:
versiculo 18 del capitulo 2 y versiculo 12 del capitulo 3, que trata de la entrada
y acceso que tenemos al Padre por medio de Jesucristo y por un mismo Espiritu.
Estos ejemplos nos estimulan en la vida de relacion con Dios y nos orientan
para los capitulos 4, 5y 6.

Antes de concluir debo decir que me ha sido una vez mas confirmado el
significado mas probable de los versiculos 8 al 10 del capitulo 4, que da el
escritor, que no era aceptada por la mayoria de los maestros y exégetas, el que
suscribe desde bien joven lo interpretd como estd interpretado en este
comentario.

Conoci a Samuel cuando tenia nueve afios y nunca hubiese pensado que a
mis setenta y ocho afios de edad tendria el privilegio de prologar una obra de
esta envergadura. No dudo un solo instante en recomendar la lectura, el estudio
de esta epistola, con el comentario de Samuel Pérez Millos al lado, como un
auxiliar de inmenso valor.

Roberto Ochoa.
Buenos Aires.



CAPITULOI
EL PROPOSITO ETERNO DE DIOS
Introduccién general.

La Carta del apostol Pablo a los Efesios es uno de los més admirables
tesoros de la Revelacion. Ningun creyente que la lea y estudie con actitud
humilde podra dejar de experimentar un notable cambio en su vida cristiana,
especialmente en cuanto al concepto personal de Dios y su obra. La
profundidad doctrinal del escrito llega a limites insospechados para una
extension epistolar relativamente corta. Pero, no es menos cierto que la llamada
parte practica o aplicativa de la carta alcanza cotas de la misma dimensiéon que
la parte dogmatica. Su lectura nos conduce directamente a Dios y a la obra que
El hizo para conseguir su proposito eterno: la formacién de un cuerpo en Cristo
y, con ello, el establecimiento de una familia espiritual de hijos suyos. Esta
condicion de hijos de Dios, determina la necesidad de una ética totalmente
distinta a la de aquellos que no tienen la bendicion de haber alcanzado tal
privilegio por gracia.

El contenido de la carta ha llevado a muchos lectores a la fe y los ha
condicionado también en el verdadero camino de la ética cristiana, conforme al
pensamiento y propodsito de Dios. Es interesante el dato biografico que el Dr.
Stott inserta en la introduccién de su comentario a la carta, relativo a John
Mackay, que fue presidente del Seminario Teoldgico de Princeton:

“A este libro le debo mi vida, escribid. Y continué explicando como en julio de
1903, cuando era un joven de catorce arios, experimento a través de la lectura de
Efesios un éxtasis juvenil en las sierras de Highland, e hizo una ferviente declaracion
de fe en Jesucristo entre las rocas, a la luz de las estrellas. Aqui estd su propio relato de
lo que le acontecio: Vi un mundo nuevo... Todo era nuevo... tenia una nueva vsion,
nuevas experiencias, nuevas actitudes hacia los demas. Amaba a Dios. Jesucristo llego
a ser el centro de todas las cosas... habia sido vivificado, estaba realmente vivo’, John
Mackay nuca perdio su fascinacion por Efesios. Asi que, cuando lo invitarona dar las
conferencias Croall en la Universidad de Edimburgo, en enero de 1948, eligio como
tema la carta a los Efesios. Se referia a Efesios como el mads grande, el mas maduro y
el mas relevante para nuestros tiempos de todos los escritos paulinos. Porqueaqui esta
la esencia de la religion cristiana, el compendio mds autorizado y mds consumado de
nuestra santa fe cristiana. Y otra vez dijo ‘esta carta es pura musica... Lo que aqui
leemos es como una verdad que cantara, una doctrina que tuviera acompariamiento
musical’. Asi como el apostol proclamé el orden de Dios en la era romana post
augusta, marcada por un proceso de desintegracion social, asi Efesios es hoy el libro



14 EFESIOS I

mds contemporaneo de la Biblia, ya que promete unidad en un mundo de desunion,
reconciliacion en lugar de alienacion, y paz en lugar de guerra

Es tal el nivel y la profundidad de este escrito que algunos lo han
calificado como “la corona de los escritos de san Pablo””. Otro erudito ha
dicho de la carta que es “la mds divina composicion humana”, llaméndola “la
reina de las epz’stolas”3. Como consecuencia, el texto biblico de la carta
encierra dificultades interpretativas, sobre todo en pasajes doctrinales que, para
algunos, representan obstaculos insalvables, como es el tema de la eleccion de
los creyentes.

El estudio requiere mucha humildad para acercarse a sus verdades con
reverencia, dejando para una posterior iluminacién del Espiritu en todo aquello
que el creyente no sea capaz de discernir. El lo ira revelando en la medida en
que se vaya acrecentando la madurez espiritual por la Palabra. Esa misma
humildad es precisa para aceptar el desafio de una vida de santidad que la carta
demanda para cada creyente como individuo y para el conjunto de todos como
iglesia de Jesucristo.

Los escritos del cautiverio.

Cuatro de los escritos del apdstol Pablo se conocen como escritos de la
prision, o mejor técnicamente escritos del cautiverio, porque fueron redactados
durante un tiempo en que estaba preso, o tal vez mas concretamente, detenido
pero no necesariamente en prision, sino en una casa de alquiler en la ciudad de
Roma (Hch. 24:27). Estos escritos son las cartas a Efesios, Filipenses,
Colosenses y Filemon. En todos ellos hay evidencias internas que lo atestiguan:
Ef. 3:1; 4:1; 6:20; Fil. 1:7, 13, 14; Col. 4:18; Fim. 1, 9).

Aunque el apostol sufrié varias veces detenciones y prision por causa del
testimonio del evangelio, ningiin periodo de tiempo entre los que se conocen
por el contexto biblico, fue lo suficientemente extenso como para permitir que
escribiese las cartas antes mencionadas, salvo los dos afios de cautiverio en
Cesarea, y el posterior en Roma a donde el apdstol Pablo habia sido trasladado
por haber apelado a César en su conflicto con los judios de Jerusalén (Hch.
25:12). El traslado se hizo desde Cesarea, donde habia estado en prision durante

! Jonh Stott. La nueva humanidad. Ediciones Certeza. Illinois, 1979.

* J. Armitage Robinson. St. Paul’s Epistle to the Ephesians, with Exposition and Notes.
(1903), pag. 7.

? Barclay, William. Gdlas y Efesios. Nuevo Testamento Comentado. Vol. X. Editorial
Aurora, 1973.
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dos afios (Hch. 24:27). En Roma se le permitié vivir en una casa alquilada con
un soldado que lo custodiaba permanentemente (Hch. 28:16). Ese tiempo de
prision fue también largo, durando por lo menos dos afios (Hch. 28:30).
Durante ese tiempo, Pablo tuvo ocasion de escribir -como asi lo hizo-, asi como
para predicar y recibir visitas.

Los escritos del cautiverio estdn estrechamente vinculados entre si, lo que
pone de manifiesto que fueron confeccionados en el mismo periodo de tiempo.
Junto con las identidades tematicas e incluso idiomaticas, se aprecia la
coincidencia de que el portador de dos de ellas, la Carta a los Efesios y la Carta
a los Colosenses, fue el mismo hermano, concretamente Tiquico (6:21; Col.
4:7), quien tuvo por compaiiero de viaje a Onésimo (Col. 4:9), el que a su vez
llevé a su destinatario la Carta a Filemon. Es evidente que la vinculacion de los
escritos les da una cierta semejanza en diversos temas e incluso la reiteracion de
las mismas frases o palabras en cada uno de ellos. Las Cartas proceden del
mismo apostol en el mismo tiempo y desde el mismo lugar.

Autor.

Por el “praescriptum”, o la presentacion que introduce el escrito, se
presenta el autor como “Pablo, el apostol de Jesucristo”. Esta misma
referencia aparece mas adelante (3:1). Un parrafo bastante extenso identifica
también al escritor con el apostol, al referirse a la gracia del apostolado que la
habia sido encomendado, y a la condicion de ser el “mds pequeisio de todos los
santos” (3:8). No cabe duda que el autor es un judio, al referirse a los lectores
como incircuncisos, término que distinguia a los gentiles de los judios, que por
sefial del pacto eran circuncidados (2:11). La iglesia ha aceptado
universalmente la paternidad literaria del escrito como de Pablo, desde el
primer siglo hasta el siglo XIX.

Unos datos personales son suficientes para identificar al apdstol. Era de la
tribu de Benjamin, y miembro del grupo de los fariseos (Hch. 23:6; Ro. 11:1;
Fil. 3:5). Natural de Tarso tenia, por esa razén la ciudadania romana (Hch.
16:37; 21:39; 22:25ss), lo que lleva aparejado que los padres de Pablo habian
residido alli bastante tiempo antes del nacimiento de su hijo. Tarso era una
ciudad con un alto nivel cultural, por lo que Pablo llegd a conocer bien la
filosofia y la cultura del mundo greco-romano. Probablemente fue trasladado
por sus padres, profundamente religiosos a la ciudad de Jerusalén cuando
todavia era muy joven a fin de que estudiase la Escritura con uno de los mas
afamados maestros de entonces, el Rabi Gamaliel (Hch. 22:3). No se dice la
causa pero se pone de manifiesto en el relato de Hechos que Pablo fue miembro
del Sanedrin y probablemente uno de los mas jovenes, llegando a dar su voto a
favor de la muerte de Esteban y de la persecucion y muerte de los cristianos
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(Hch. 26:10). La apariencia personal, segun los relatos canonicos, no era
destacable, e incluso un hombre de discurso pesado (2 Co. 10:10).

No hay ninguna evidencia biblica que Pablo hubiese conocido
personalmente a Jests, a pesar de una referencia a tal suposicion (2 Co. 5:16),
que mas bien debe entenderse como una consideracion de Jesus desde el punto
de vista humano. Es probable que tuviese parientes cristianos (Ro. 16:7), pero, a
pesar de ello, su condicién anticristiana es evidente. La muerte de Esteban por
apedreamiento, su discurso ante el Sanedrin y su aspecto personal en aquella
ocasion debieron impactar profundamente a Pablo (Hch. 8:1). Sin embargo, el
decisivo encuentro con el Resucitado, fue lo que impacté definitivamente y
condujo a Pablo a la conversion (Hch. 26:14). Luego de un tiempo en
Transjordania donde, recicld su teologia y recibi6 las instrucciones de Cristo
mismo, mediante revelacion, para su apostolado, pas6 a la zona de Damasco,
predicando el evangelio (Hch. 9:19ss; Ga. 1:17). Bernabé lo presentd a los
primeros cristianos en Jerusalén que, como era propio, sospechaban de él. Su
ministerio alli fue muy breve, debido a que los judios helenistas, procuraban
matarle, por lo que volvid a Tarso. Fue también Bernabé quien lo fue a buscar a
ese lugar para que le ayudase en la obra de fundacién y consolidacién de la
iglesia en Antioquia (Hch. 11:25-26).

Pablo fue llamado por el Espiritu y encomendado por la iglesia en
Antioquia para la obra misionera (Hch. 13:1-3). Su estrategia se convirti6 en el
modelo para las misiones lideradas por él, consistente en predicar en la
sinagoga a los judios para establecer un nticleo de creyentes que fuesen también
conocedores de la Escritura. Cuando era rechazado, se volvia directamente a la
evangelizacion a los gentiles (Hch. 13:46ss). Los judaizantes procuraron desde
el principio de la evangelizacion, que los cristianos fuesen una extension de
judaismo, para lo que visitaban las iglesias fundadas dentro del mundo gentil a
fin de conminarlos a circuncidarse y guardar la Ley, especialmente la
ceremonial de limitaciones. Tal situacién condujo a lo que se llama el primer
concilio de la iglesia, que tuvo lugar en Jerusalén, al enviar desde Antioquia a
Pablo y Bernabé, para conferenciar con los apoéstoles y ancianos sobre ese
asunto y alcanzar un consenso que se hizo extensivo a toda la iglesia mediante
carta circular, en la que no se respaldaba tales propuestas, sino que se insistia en
la libertad con unos breves condicionantes que eran necesarios para mantener la
unidad entre judios y gentiles (Hch. 15:28-29).

En el segundo viaje misionero, Pablo acompafiado por Silas, visito las
iglesias del sur de Galacia y en Listra se agregd a ellos Timoteo. El Espiritu les
prohibi6 misionar hacia el oeste, por lo que viajaron hacia el norte. Desde Troas
recibié en vision un varén macedonio que lo llamaba, por lo que pas6d con su
equipo a Macedonia y alli comenzo la evangelizacion de Grecia, estableciendo
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las iglesias en Filipos, Tesalonica y visitando Atenas y Corinto, donde Pablo
permanecio6 dos afios fundando la iglesia. De ahi nace lo que se puede llamar e/
ministerio egeo, en la provincia de Asia. Pablo fundo la iglesia en Efeso, con
todas las dificultades que se relatan en Hechos.

Mas adelante el apostol fue con una ofrenda para los pobres de Jerusalén,
llegando a la ciudad en Pentecostés (Hch. 21:14s). Con mucho tacto observo los
ritos del templo, los judios procedentes de Efeso, lo acusaron de violar el
templo, e incitaron a la multitud para que lo apedreasen, tal vez pensando que
habia introducido en el lugar reservado a los judios a alguno de sus compaieros
gentiles. Para evitar su muerte Pablo fue llevado a Cesarea, donde Felix, el
gobernador romano lo mantuvo en prision durante dos afios (Hch. 23-26).
Dadas las circunstancias dificiles y la insinuacién por parte de Festo, sucesor de
Felix, que entregaria a Pablo a los judios para que lo juzgasen, lo que sin duda
terminaria en su muerte, el apdstol, como romano, apel6 al César, a donde fue
conducido prisionero a Roma. Cerrando el relato histérico de Hechos, con su
retencion bajo custodia de un soldado, en una casa de alquiler (Hch. 28:16, 30).
Lo maés probable es que después de esto Pablo haya sido puesto en libertad
sobre el afio 63, tal vez por incomparecencia de los acusadores judios vy,
probablemente, visitd Espafia y la region del Egeo antes de ser encarcelado
nuevamente, por orden de Nerdn, quien lo sentencié a muerte, siendo ejecutado
en Roma.

La iglesia en Efeso.
La ciudad.

Efeso es la ciudad donde el apdstol Pablo permanecié por més tiempo,
dos afios y tres meses (Hch. 19:8, 10), convirtiendo la ciudad en un ntcleo de
gran importancia en la evangelizacion del Asia Menor. Igualmente fue en esta
ciudad donde, segun la Historia de la Iglesia, vivio sus ultimos afios el apdstol
Juan.

Efeso fue una de las ciudades mas grandes a importantes del mundo
Mediterraneo en los tiempos del Nuevo Testamento. Los expertos, tanto en
historia como en arqueologia, estiman que no tenia menos de trescientos mil
habitantes, suponiendo algunos que pudo alcanzar los quinientos mil. La ciudad
atraia a mucha gente por su condicién tanto politica, como econdmica y
religiosa. Era residencia del gobernador romano de la provincia de Asia.
Situada en el camino entre el norte y el sur de Asia Menor occidental,
controlaba el comercio hacia el interior a lo largo de los valles del Lico y del
Meander. Religiosamente era una ciudad bien conocida como centro del culto
de la diosa Diana o Artemisa.
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Estaba situada a unos seis kilometros del mar Geto y poseia un
importante puerto que conectaba con el rio Caisto. El puerto se dragaba
continuamente para mantener su calado.

Los arquedlogos comenzaron a excavar a partir del aiio 1863, iniciando la
busqueda del templo de Diana, una de las maravillas del mundo antiguo,
llegando a alcanzar la cota de ruinas el 31 de diciembre de 1869. Otros siguieron
las excavaciones como Hogarth que lo hizo en 1904. Los arquedlogos
descubrieron por fin el templo que habia pasado por cinco fases en la
construccion. La primera comenzo sobre el seiscientos a. C. y las edificaciones
que Pablo conocid, debian proceder de unos trescientos cincuenta afios a.C.
Tenia unos cincuenta y cinco metros de ancho y ciento quince de largo. El techo
estaba sostenido por ciento diecisiete columnas de dieciocho metros de altura y
dos metros de didmetro. De ellas, treinta y seis fueron esculpidas en su base con
figuras de tamafio natural. El templo estaba edificado sobre una plataforma de
unos setenta y tres metros de ancho por ciento veintisiete de largo. El lugar santo
dentro del santuario pareciera que estuviese abierto al cielo, en donde estaba
situado un altar de treinta y ocho metros, detras del cual estaba la estatua de
Diana. Esta diosa era comparada con la Cibeles de Asia Menor, la diosa madre.
Tal como se adoraba en Efeso, se la consideraba como la diosa de la fertilidad.
Su estatua representaba una figura de mujer con muchos pechos, que
representaba el simbolo de la fertilidad. Durante el mes Artemison, comprendido
entre nuestro marzo-abril, se dedicaba a la veneracion especial de Diana,
acudiendo adoradores de muchos lugares y practicando el culto propio de esas
festividades religiosas, que comprendia parajes de prostitucion sagrada.

Los arquedlogos, en la busqueda del templo, descubrieron también un
teatro de la ciudad, tan vinculado con el ministerio de Pablo (Hch. 19:31).
Estaba situado en la falda del monte Pion, en la parte occidental, con ciento
cincuenta metros de diametro y una capacidad para veinticinco mil personas
sentadas. Los asientos estaban colocados en tres secciones de veinticuatro
hileras de asientos cada una. Unido a las excavaciones del templo y del teatro,
fueron apareciendo restos de la ciudad, descubriendo que en tiempos
apostolicos la calle principal era de quinientos veintinueve metros de largo, que
iba desde el teatro al puerto. A la derecha de la calle estaba el 4gora romana de
los tiempos de Pablo. Un poco mas adelante, el emperador Domiciano
construyd bafios y gimnasios en el mismo lugar. En otro lugar, mas hacia el
suroeste estaba situada la antigua agora helenistica, centro principal de la
ciudad en los tiempos apostolicos de unos doce mil metros cuadrados, con
porticos detras de los que habia pequefios puestos de trabajo y venta, algunos de
los cuales habian sido ocupados por plateros. Otros edificios de los tiempos
apostolicos eran el de la administracién, un estadio y también la puerta
Magnesia al sureste de la ciudad. Otras muchas ruinas puestas al descubierto en
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tiempos actuales tienen que ver con el tiempo de verdadero esplendor de la
ciudad que corresponde al S. II d.C.

La iglesia.

Cémo se dijo antes, Efeso era la ciudad mas importante del Asia Menor,
aunque la capital estaba oficialmente situada en Pérgamo. Como ciudad santa
de Artemisa o Diana, contaba con un templo que era considerado como una de
las siete maravillas del mundo. Sus sacerdotes, castrados, servian en el templo
donde habia riquezas enormes. Las sacerdotisas, virgenes, en ocasiones
practicaban la prostitucion sagrada, concluyendo sus actos religiosos con orgias
inmorales. Unido a este desenfreno por causa de la idolatria, un elemento de
incidencia entre los habitantes de la ciudad era la practica de la magia, que
comprendia altas dosis de ocultismo, cuyas doctrinas y practicas se escribian en
una gran coleccion de libros.

Los hechos portentosos que Pablo hacia por el poder del Espiritu
conmocion6é a muchos de los que practicaban la magia en la ciudad, que
entendieron el evangelio y se convirtieron a Cristo, quemando luego los libros
de magia que tenian en su poder, que alcanzaron la cifra de cincuenta mil piezas
de plata, una altisima cifra para aquel tiempo (Hch. 19:19).

Pablo habia recorrido parte del territorio de Asia Menor en su segundo
viaje misionero. Al final del mismo dejo en Efeso a sus amigos Priscila y
Aquila para seguir viaje (Hch. 18:18, 19). En el tercer viaje misionero, se
detuvo en Efeso por un tiempo (Hch. 18:2-20:1), comenzando a predicar el
evangelio, como era su costumbre, en la sinagoga judia (Hch. 19:8). Tres meses
después, por incidentes con los judios, pasd a una escuela, posiblemente una
asociacion gimnastica, de un tal Tirano, que como era habitual entonces, tenia
también actividades sociales y culturales. La estrategia misionera consistia en
alquilar un lugar para reunirse con los interesados y formar la iglesia con los
convertidos. En dos afios el testimonio de la iglesia que habia sido establecida
en Efeso, alcanz6 a toda el Asia Menor (Hch. 19:10). El éxito de este portento
no disminuye el costo que supuso para Pablo, especialmente en la confrontacion
tumultuosa con los plateros de la ciudad (Hch. 19:23ss).

El cuestionamiento de la autoria.
La Carta a los Efesios, como escrito del apostol Pablo, no fue cuestionado

a lo largo de la historia de la Iglesia, aceptandolo desde el principio como un
escrito fidedigno. En el fragmento de Muratori, procedente del s. 11, se lee:
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“En cuanto a las cartas de Pablo, ellas mismas muestran a aquellos que
desean entender desde donde y con qué motivo fueron enviadas. En primer
lugar a los Corintios prohibiendo el cisma y la herejia; después a los Galatas
prohibiendo la circuncision; a los Romanos les escribio una larga carta acerca
del orden de las Escrituras e insistiendo en que Cristo era su tema principal.
No necesitamos discutir acerca de cada una de ellas, ya que el mismo
bienaventurado Apostol Pablo, siguiendo el ejemplo de su predecesor Juan,
pero sin nombrarle, escribe nominalmente a siete iglesias en el siguiente orden:
en primer lugar a los Corintios, en segundo lugar a los Efesios, en tercer lugar
a los Filipenses, en cuarto lugar a los Colosenses, en quinto lugar a los
Gdalatas, en sexto lugar a los Tesalonicenses, en séptimo lugar a los
Romanos ™.

El escrito como de Pablo se menciona por Ireneo, que nacié y crecio en la
provincia de Asia. Estuvo muy relacionado con Policarpo, obispo de Esmirna.
Fue obispo de Lyon luego de la persecucion del afio 177. Es evidente que sin
numerar las cartas de Pablo, acepta el corpus de trece cartas incluidas las
pastorales y, dentro de esas trece esta la Carta a los Efesios.

De la misma manera Tertuliano, en sus escritos que pertenece al periodo
del 196 al 212 d.C. hace referencia a las trece cartas de los escritos de Pablo.

Un caso semejante es el de Cipriano, nacido a principios del s. Il y
elegido obispo de Cartago hasta su martirio en el aflo 258. En esa época existia
ya una Biblia casi completa en latin para citarla cuando era necesario, cuyo
Nuevo Testamento comprendia los cuatro Evangelios, Hechos, las cartas de
Pablo a las siete iglesias y a Timoteo y Tito, lo cual comprende también la
dirigida a los Efesios.

Clemente de Alejandria, contemporaneo de Tertuliano, a finales del
ultimo cuarto del s. II. reconoce en sus escritos lo que llama E/ Apdstol, que
comprenden todos los escritos de Pablo, incluyendo como de ¢l la Epistola a los
Efesios.

Origenes, entre 195-254 d. C. no dejo6 ninguna lista de libros del Nuevo
Testamento, pero reconocié que en el Nuevo Testamento estaban también las
epistolas paulinas que, como se dice antes, comprendian todos los escritos de
Pablo incluyendo Efesios. En sus obras hay abundantes referencias a cada una
de ellas, lo que significa que también Efesios le era conocida. Entre los escritos
discutibles, no menciona en absoluto la Carta a los Efesios.

*F. F. Bruce. El canon de la Escritura. Editorial Clie. Terrassa, 2002. Pag. 163.



EL PROPOSITO ETERNO DE DIOS 21

Eusebio desde 314 d.C. hasta su muerte, menciona en sus escritos algunos
libros del Nuevo Testamento que estaban siendo cuestionados, entre los que cita
las epistolas de Santiago y de Judas, la segunda de Pedro y la segunda y tercera
de Juan. Sin embargo no hace mencion alguna a los escritos de Pablo, que los
acepta sin cuestionamiento alguno.

Los unciales primitivos contienen las listas de los libros del Nuevo
Testamento. Asi el Sinaitico (s. IV) incluye a Efesios, como de Pablo. El
Vaticano (s. IV) también la incluye como de Pablo. El Alejandrino (s. V), la
tiene también.

En esa misma linea estan los Canones de Laodicea, promulgados en
tiempos del Concilio Laodicense (363), enumera los libros del Nuevo
Testamento: “Del Nuevo Testamento: cuatro Evangelios -segun Mateo,
Marcos, Lucas y Juan. Los Hechos de los Apdstoles; siete epistolas catdlicas,
que son. una de Santiago, dos de Pero, tres de Juan y una de Judas. Catorce
epistolas de Pablo, que son: una a los Romanos, dos a los Corintios, una a los
Gdalatas, una a los Efesios, una a los Filipenses, una a los Hebreos, dos a
Timoteo, una a Tito y una a Filemén .

Podrian seguir citandose otras referencias, pero, en una introduccion
normal a la Carta a los Efesios, creemos que son suficientes las referencias
anteriores para no hacer demasiado extenso este apartado que confirma que la
Iglesia aceptd como de Pablo esta Carta.

Sin embargo, las peculiaridades del escrito y su aparente vinculacion en
coincidencias con la Carta a los Colosenses, hicieron surgir, desde el sector de
la Alta Critica el cuestionamiento de la autoria del escrito, negando que fuese el
Apostol Pablo, llaméndola literalmente, por algunos de los liberales, una
falsificacion, siguiendo la tesis propuesta por Edgard Evanson a fines del s.
XVIII. Este mismo erudito llegd, en su esfuerzo anti-Pablo a negarle incluso la
autoria a Romanos; puso en duda la autenticidad de Filipenses y de Filemon,
cuestionando también la carta a Tito. Desde Inglaterra llegd la hipotesis a
Alemania, siendo inmediatamente aceptada por los seguidores de la escuela de
Tibinga, pasando a negar que Pablo fuese el autor de la epistola.

Sera necesario aqui recordar brevemente algunos aspectos de lo que se
llama Alta Critica o también Critica Liberal. Estos estudios criticos sobre
datacion y autoria de los escritos del Nuevo Testamento, se inicia en Alemania
en tiempos posteriores a la Reforma. Surgi6 del hecho evidente de que la Biblia
se habia convertido meramente en un soporte textual para justificar el dogma y

> F. F. Bruce. o.c. pag. 213.
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no como principio inspirador del mismo, sin distinguir entre la exégesis y las
conclusiones de los credos. En un intento liberalizador de esta situacion
andémala se hizo énfasis en la necesidad de una verdadera exégesis filologica
que diese lugar a una interpretacion de la Escritura por la propia Escritura, sin
condicionantes dogmaticos. Las investigaciones dieron paso a conclusiones que
son radicalmente contrarias a la inspiracion plenaria y, con ello, a la inerrancia
biblica, llegando a afirmar que el Nuevo Testamento es un documento
temporalmente condicionado en el que las referencias puramente culturales
deben ser eliminadas. El siguiente paso fue afirmar que los escritos de Pablo
tienen, tal como los conocemos ahora, un formato propio de la liturgia
eclesidstica, pero que en la primera redaccion eran distintas. Uno de los
partidarios de esta propuesta fue J. S. Semler, quien lleg6é decir que Romanos
15 y 16; 2 Corintios 9 y 12:14 a 13:14, eran documentos eclesiales separados,
que se incorporaron en copias a las epistolas mas extensas para darles valor
apostolico, cuando lo que realmente contenian eran dogmas de la iglesia
primitiva. Sobre estos supuestos J. E. C. Schmidt (1805), basandose en
investigaciones literarias, cuestiono la autoria de 1 Timoteo y 2 Tesalonicenses.
Schleiermacher (1807), Eichhorn (1812) y De Wette (1826) pusieron en tela de
juicio en un intento no-Pablo, 2 Timoteo, Tito y Efesios.

En el s. XIX el intento de liberar a la Escritura de la esclavitud del
dogma, condujo a una situacion mucho mas peligrosa y radical, convirtiéndola
en la esclava de la filosofia cientifica. Esta aplicacion del raciocinio filoséfico,
trajo como consecuencia un cuestionamiento directo a la parte mas extensa del
Nuevo Testamento que es el corpus paulino, es decir, los escritos de Pablo.
Liderando este ataque se situa especialmente F. C. Baur de la universidad de
Tubinga. Como todos los /iberales, sostuvo la duda sobre todos los documentos
antiguos, que venia siendo propuesta de este sector desde el Renacimiento.
Baur sostenia una critica positiva, buscando situar en el marco historico-
cultural, los documentos del Nuevo Testamento. Escribio el libro titulado
Symbolik und Mythologie, sosteniendo que si la historia no se interpreta y
entiende bajo un pensamiento filos6éfico no es més que algo muerta y muda, es
decir, sin significado para el tiempo posterior. Sostuvo este principio en la
dialéctica hegeliana, que consideraba todo el movimiento histérico como una
serie de tesis (propuestas), a la que debia establecerse un sistema depurativo de
reaccion en una antitesis, lo que daria lugar a una nueva tesis por medio de la
sintesis. Esto seria el elemento basico para interpretar la historia, no sélo de la
época apostolica, sino de los escritos biblicos contextualizados en ella. En esos
analisis llego a la conclusion (1935) que 1 Corintios 12, establecia y describia el
conflicto que hubo entre el cristianismo gentil-paulino y el cristianismo judio-
petrino. Sobre ese mismo sistema de investigacion lleg6 también a la
conclusion (1835) de que los escritos més pequeiios, como las pastorales, eran
el resultado de la confrontacion entre la apologética contra el gnosticismo, de la
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mano de Pablo y de la mano de Pedro, que fueron resueltos mediante una sintesis
de la iglesia hacia fines del s. II. Siguiendo el camino de lacritica de las tendencias,
se consider6d que todo escrito que aparentemente procurase la conciliacion entre el
pensamiento de Pablo y el de Pedro o incluso el de los apdstoles del Colegio
Apostolico primitivo, se consideraron como escritos pseudoepigrafos de
conciliacion, compuestos en fechas posteriores al tiempo de los apdstoles. El
resultado final fue que, segiin Baur, s6lo quedaron cinco documentos del periodo
apostolico y que, aparte de Apocalipsis, todos eran de Pablo.

Esto no quedd aqui, ya que un sector ain mas radical, incitados por el
comentario de Bruno Bauer sobre Hechos (1850), cuestiond la autoria de toda
la literatura paulina. Para ellos, el documento de Hechos no menciona ninguna
carta de Pablo y los aparentes desacuerdos incluso dentro de los cuatro
documentos que se consideraban como paulinos, especialmente en Romanos, y
las aparentes contradicciones de Galatas, les condujo a proponer que esos
escritos fueron realizados en tiempo posterior a Pablo y por diferentes autores.
Los seguidores de la escuela critica, sostuvieron que no era posible una
cristologia tan elevada y un asentamiento tan al margen del judaismo, de la
iglesia primitiva, de modo que el pensamiento desarrollado por Pablo en sus
escritos no pudo corresponder al apostol, sino a un grupo gndstico del s. II. que
uso las cartas de Pablo como un medio para difundir sus ideas.

Las menciones de las cartas de Pablo en los escritos de la patristica,
especialmente en Clemente (95 d.C) y en los de Ignacio (110 d.C.) y la falta de
controversia antijudia en los escritos post-apostolicos, resultd un serio problema
para la escuela de Tubinga. Sin embargo, persisticron en su dogmatismo,
negando por sistema la autoria de todo cuanto se presentaba delante de ellos. El
pensamiento de los ultras liberales, se vio cuestionado por los que ellos
llamaban conservadores, entre los que se incluian -para los liberales- los
segadores de Schleiermacher. En el conflicto destacan los nombres de Ritschl, y
de von Hofmann, quienes rechazaron y demostraron como falsa la supuesta
contradiccion entre la doctrina de Pablo y de los apdstoles, discipulos primeros
de Jesus.

Aunque la filosofia de la historia dejé de tener la fuerza anterior, surgio
en cambio la sintesis basada en los andlisis literarios, que sirven de
cuestionamiento a varios escritos del Nuevo Testamento, especialmente a las
epistolas de Pablo. En el s. XX, se siguid trabajando con la determinacion del
corpus paulino, especialmente destacable en esto se debe citar a E. J.
Goodspeed, quien propuso que sobre el 90 d.C. un admirador de Pablo en Efeso
publico las cartas del apdstol y ¢él mismo escribi6 Efesios a modo de
introduccion. En su deseo de fortalecer la hipotesis propuso que este escritor
fue Onésimo, el esclavo de Filemon, convertido por Pablo y que posteriormente
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fue obispo de Efeso. Aceptada por muchos, tiene una gran resistencia en otros
sectores, ya que la Carta a los Efesios supera en todo cualquier resumen que un
admirador de Pablo pudiera hacer a modo de introduccién de la coleccion de los
escritos del apostol. La Alta Critica textual que pretende justificar la posicion
anti-Pablo negando la autoria por discrepancia de formas y de usos de palabras
que no estan mayoritariamente en algunos de los escritos, pero que si lo estan
en otros. Se olvidan estos que aunque Pablo es el autor de las cartas, lo es en el
sentido de haber sido escritas bajo su supervision y dictado, por diferentes
amanuenses, que trasladaron las palabras de Pablo y que al escribirlas utilizaron
también su propio estilo y usaron términos gramaticales -siempre con el
consentimiento del apdstol- que consideraban mas propios para expresar lo que
el Apostol les dictaba. Los escritos antiguos al dictado producian continuo
didlogo sobre formas y palabras entre el autor y el amanuense. Sin embargo, las
composiciones son enteramente paulinas desde el principio hasta el fin, y
enviadas a los destinatarios por el mismo apodstol mediante portadores elegidos
por él mismo.

Centrandose en lo anteriormente referido, las peculiaridades de la Carta
a los Efesios y especialmente su relacion con la Carta a los Colosenses, motivo
a la critica liberal a negar la autoria de Pablo y colocarla dentro de escritos de
redaccion tardia y post-apostdlica. Las consideraciones mds destacables en la
actualidad, aunque todas ellas estdn en franco retroceso, son las siguientes:

1. Lengua. Segun Moffat, en Efesios hay treinta y ocho palabras que no
aparecen en ninguna parte del Nuevo Testamento, y cuarenta y cuatro, que
aunque estan en el Nuevo Testamento no aparecen en ningun otro escrito de
Pablo. Sin embargo, este no es un argumento decisivo porque entre esas
palabras hay varias que comienzan con la preposicion cUv y todas ellas son
necesarias para expresar relaciones de union entre Cristo y la Iglesia y entre los
creyentes entre si. Debe tenerse en cuenta que Pablo es muy dado al uso de
palabras compuestas en todos sus escritos y con esta preposicion aparecen
varias en Romanos y Corintios. Esta aparente novedad no lo es tanto si se tiene
en cuenta que dentro de los escritos reconocidos como de Pablo hay también
esas diferencias: Galatas tiene no menos de treinta y nueve diferencias y
Filipenses hasta treinta. El empleo de palabras nuevas tiene que ver con la
necesidad de exponer asuntos propios del contexto de la carta.

2. Estilo. Posiblemente fue Erasmo el primero en comentar sobre una aparente
diferencia de estilo en esta carta. Las oraciones son generalmente largas y con
construcciones embarazosas (cf. 1:3-14). Hay palabras que se usan en su forma
verbal y nominal conjuntadas (cf. 2:4). Se aprecia una notable redundancia en la
redaccién con unidad de términos aparentemente sindbnimos, como que en un
mismo versiculo se encuentre extranjeros y advenedizos (2:19). Aparece
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también el uso de genitivos en sentido pleonastico, como el poder de su fuerza
(1:19). Estos argumentos dan un mayor refuerzo a que fue Pablo el autor a
causa de la expresion necesaria de ideas teologicas expresadas en la carta.

3. Dependencia de Colosenses. Merece mencién aparte esta argumentacion que
da por hecho la autoria paulina de Colosenses y que al compararla con Efesios
se descubre una gran coincidencia en versiculos y expresiones entre amabas
cartas. Hay multiples propuestas para asentar la hipotesis de que Efesios es en
todo dependiente de Colosenses y que fue una carta escrita en tiempo posterior
a Pablo. En contra de esta teoria escribe el Dr. Schlier, refiriéndose a W. Ochel:

“V. Ochel, en cuyo estudio se ve con especial claridad cudl es el método
empleado en tales investigaciones, comprueba que el tema de la Carta a los
Efesios es completamente distinto del de la Carta los Colosenses. En esta
ultima se trata de una polémica contra los que enserian herejias; en aquella se
trata de exponer la unidad de la Iglesia. De ahi es preciso deducir que el autor
de Efesios utilizo la Carta a los Colosenses excluyendo por completo la idea
central que la determina en su totalidad, para sustituir luego esa idea central
con la idea, que domina su propia carta, de la unidad de la Iglesia. Ahora bien,
esto exige que los elementos de Colosenses que utiliza él en su propia carta, los
desligue de su contexto y los libere de los intereses tipicos de Colosenses, para
insertarlos en su carta y darles la nueva perspectiva que los caracteriza. Para
decirlo con otras palabras: el verdadero autor de la Carta a los Efesios no
tomo de Colosenses el tema principal de su propia carta. En este tema es
independiente, incluso en lo que respecta a su formulacion. Pero, a fin de poder
escribirlo con el sentido y estilo paulino, que se echan de ver en Efesios, por
ejemplo, los datos del destinatario, del mensajero que va a llevar la carta (en
este caso, Tiquico), la parénesis tradicional, etc., carecia de los necesarios
antecedentes. Por eso, echa mano de Colosenses y comienza a realizar las
dificiles operaciones que pueden leerse en Ochel: inserciones en el texto,
recortes, desarrollos, omisiones, transformaciones de conceptos, cambios del
sentido... Y lo hace tan diestramente y con tanto disimulo, que los lectores del
Nuevo Testamento se han estado engaiiando durante diecisiete siglos™°

Ante estas dificultades se hizo un intento de resolver la autenticidad de la
Carta a los Efesios desde otra perspectiva, propuesta hecha por M. Goguel, que
distingue en la carta dos niveles compenetrados. El primero y mas antiguo,
procede de Pablo, como se aprecia por las comparaciones y, representa el
verdadero escrito paulino. El segundo nivel, escrito posteriormente al tiempo de
Pablo, comprende una larga serie de interpolaciones introducidas por alguien,
posiblemente un discipulo de Pablo, compuesto este segundo nivel unos diez

® Heinrich Shlier. La Carta a los Efesios. Editorial Sigueme. Salamanca 1991. Pag. 30.
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aflos mas tarde, e introducido en la carta paulina original. Se trata
especificamente de aquellos lugares en donde se expresa el contenido teoldgico
caracteristico de esta Carta: los pasajes de cristologia, eclesiologia y
angelologia, a modo de ejemplo: 1:10, 20b-23; 2:14-18, 20-22; 3:2-13; 4:8-10;
5:23b-24, 25b-27, 29b-32; 6:12-13. Lo que queda, esto es el nivel mas antiguo
y procedente de Pablo, queda tan reducido en cuanto a contenido doctrina que
no puede considerarse como una verdadera carta del apdstol. Lo sorprendente
es que los dos niveles propuestos, son de un mismo estilo, contienen el mismo
lenguaje y se expresan de la misma manera. Este esfuerzo fuera de toda logica
olvida que la Carta a los Efesios es un escrito absolutamente estructurado de
principio a fin, que desarrollan tradiciones apostdlicas pero que en modo alguno
son interpolaciones en el escrito. Las dos cartas, tanto Efesios como Colosenses
tiene muchos puntos de contacto, como es logico al ser escritas por un mismo
autor, en un mismo tiempo y desde un mismo lugar.

Para considerar las identidades entre los escritos de Efesios y Colosenses,
nada mejor que establecer un cuadro comparativo, como sigue:

Colosenses Efesios
1:1-2 Pablo, apostol de Jesucristo por la | 1:1-2 Pablo, apdstol de Jesucristo por la
voluntad de Dios, y el hermano voluntad de Dios, a los santos y
Timoteo, a los santos y fieles fieles en Cristo Jesus que estan en
hermanos en Cristo que estan en Efeso: Gracia y paz a vosotros, de
Colosas: Gracia y paz sean a Dios nuestro Padre y del Sefior
vosotros, de Dios nuestro Padre y Jesucristo.
del Sefior Jesucristo
1:3 Siempre orando por vosotros, | 1:16 No ceso de dar gracias por
damos gracias a Dios, Padre de vosotros, haciendo memoria de
nuestro Seflor Jesucristo. vosotros en mis oraciones.
1:4 Habiendo oido de vuestra fe en | 1:15 Por esta causa también yo,
Cristo Jesus, y del amor que tenéis habiendo oido de vuestra fe en el
a todos santos. Sefior Jests, y de vuestro amor
para con todos los santos.
1:5 A causa de la esperanza que os esta | 1:13 En El también vosotros, habiendo
guardada en los cielos, de la cual oido la palabra de verdad, el
ya habéis oido por la palabra evangelio de vuestra salvacion, y
verdadera del evangelio habiendo creido en EI, fuisteis
sellados con el Espiritu Santo de la
promesa.

1:18 Alumbrando los ojos de vuestro
entendimiento, para que sepais cual
es la esperanza a que El os ha
llamado, y cuales las riquezas de la
gloria de su herencia en los santos.

1:9 Por lo cual también nosotros, desde | 1:8 Que hizo sobreabundar para con
el dia que lo oimos, no cesamos de nosotros en toda sabiduria e
orar por vosotros, y de pedir que inteligencia,
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seais llenos del conocimiento de su
voluntad en toda sabiduria e
inteligencia espiritual.

Para que andéis como es digno del
Seflor, agradandole en todo,
llevando fruto en toda buena obra,
y creciendo en el conocimiento de
Dios.

Fortalecidos con todo poder,
conforme a la potencia de su
gloria, para toda paciencia y
longanimidad.

Con gozo dando gracias al Padre
que nos hizo aptos para participar
de la herencia de los santos en luz.

El cual nos ha librado de la
potestad de las tinieblas, y
trasladado al reino de su amado
Hijo.

Efesios
1:15-17

2:10

4:1

3:16

6:10

1:6

Por esta causa también yo,
habiendo oido de vuestra fe en el
Sefior Jests, y de vuestro amor
para con todos los santos, no ceso
de dar gracias por vosotros,
haciendo memoria de vosotros en
mis oraciones, para que el Dios de
nuestro Sefior Jesucristo, el Padre
de gloria, os de espiritu de
sabiduria y de revelacion en el
conocimiento de él.

Para que el Dios de nuestro Sefior
Jesucristo, el Padre de gloria, os dé
espiritu  de sabiduria y de
revelacion en el conocimiento de
EL

Porque somos hechura suya,
creados en Cristo Jests para buenas
obras, las cuales Dios preparo de
antemano para que anduviésemos
en ellas.

Yo pues, preso en el Sefior, os
ruego que andéis como es digno de
la vocacion con que fuisteis
llamados.

Y cual la supereminente grandeza
de su poder para con nosotros los
que creemos, segin la operacion
del poder de su fuerza.

Para que os dé, conforme a las
riquezas de su gloria, el ser
fortalecidos con poder en el
hombre interior por su Espiritu.

Por lo demas, hermanos mios,
fortaleceos en el Sefior, y en el
poder de su fuerza.

En El asimismo tuvimos herencia,
habiendo sido  predestinados
conforme al proposito del que hace
todas las cosas segun el designio de
su voluntad.

No ceso de dar gracias por
vosotros, haciendo memoria de
vosotros en mis oraciones.

Para alabanza de la gloria de su
gracia, con la cual nos hizo aceptos
en el Amado.
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1:14

1:19

1:20

En quien tenemos redencion por su
sangre, el perdon de pecados.

Porque en El fueron creadas todas
las cosas, las que hay en los cielos
y las que hay en la tierra, visibles e
invisibles; sean tronos, sean
dominios, sean principados, sean
potestades; todo fue creado por
medio de El y para EL

Y el es la cabeza del cuerpo que es
la iglesia, ¢l que es el principio, el
primogénito de entre los muertos,
para que en todo tenga la
preeminencia.

Por cuanto agrado al Padre que en
¢1 habitase toda plenitud.

Y por medio de El reconciliar
consigo todas las cosas, asi las que
estan en la tierra como las que
estan en los cielos, haciendo la paz
mediante la sangre de su cruz.

Efesios
1:7

1:21

3.9

6:12

1:22

5:23

1:23

2:13

2:14

En quien tenemos redencion por su
sangre, el perdon de pecados segin
las riquezas de su gracia.

De reunir todas las cosas en Cristo,
en la dispensacion del
cumplimiento de los tiempos, asi
las que estan en los cielos, como
las que estan en la tierra.

Sobre todo principado y autoridad
y poder y seflorio, y sobre todo
nombre que se nombra, no sélo en
este siglo, sino también en el
venidero.

Y de aclarar a todos cual sea la
dispensacion del misterio
escondido desde los siglos en Dios,
que cred todas las cosas.

Para que la multiforme sabiduria de
Dios sea ahora dada a conocer por
medio de la iglesia a los
principados y potestades en los
lugares celestiales.

De quien toma nombre toda familia
en los cielos y en la tierra.

Porque no tenemos lucha contra
sangre y carne, sino contra
principados, contra  potestades,
contra los gobernadores de las
tinieblas de este siglo, contra
huestes espirituales de maldad en
las regiones celestes.

Y sometio todas las cosas bajo sus
pies, y lo dio por cabeza sobre
todas las cosas a la iglesia.

Porque el marido es cabeza de la
mujer, asi como Cristo es cabeza
de la iglesia, la cual es su cuerpo, y
¢l es su Salvador.

La cual es su cuerpo, la plenitud de
Aquel que todo lo llena en todo.

De reunir todas las cosas en Cristo,
en la dispensacion del
cumplimiento de los tiempos, asi
las que estan en los cielos, como
las que estan en la tierra.

Pero ahora en Cristo Jests,
vosotros que en otro tiempo
estabais lejos, habéis sido hecho
cercanos por la sangre de Cristo.
Que es las arras de nuestra herencia
hasta la redencién de la posesion
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1:21

1:22

1:23

1:24

Y a vosotros también, que erais en
otro tiempo extrafios y enemigos
en vuestra mente, haciendo malas
obras, ahora os ha reconciliado.

En su cuerpo de carne, por medio
de la muerte, para presentaros
santos y sin  mancha e
irreprensibles delante de EL.

Si en verdad permanecéis fundados
y firmes en la fe, y sin moveros de
la esperanza del evangelio que
habéis oido, el cual se predica en
toda la creacion que esta debajo del
cielo; del cual yo Pablo fue hecho
ministro.

Ahora me gozo en lo que padezco
por vosotros, y cumplo en mi carne
lo que falta de las aflicciones de

Efesios

2:16

2:12

2:13

2:16

1:4

2:13

2:16

5:27

3:1

3:2

3:6

3.7

adquirida, para alabanza de su
gloria.

Y mediante la cruz reconciliar con
Dios a ambos en un solo cuerpo,
matando en ella las enemistades.
En aquel tiempo estabais sin Cristo,
alejados de la ciudadania de Israel
y ajenos a los pactos de la promesa,
sin esperanza y sin Dios en el
mundo.

Pero ahora en Cristo Jesus,
vosotros que en otro tiempo
estabais lejos, habéis sido hechos
cercanos por la sangre de Cristo.

Y mediante la cruz reconciliar con
Dios a ambos en un solo cuerpo,
matando en ella las enemistades.
Seglin nos escogid en él antes de la
fundacion del mundo, para que
fuésemos santos y sin mancha
delante de EL

Pero ahora en Cristo Jesus,
vosotros que en otro tiempo
estabais lejos, habéis sido hechos
cercanos por la sangre de Cristo.

Y mediante la cruz reconciliar con
Dios a ambos en un solo cuerpo,
matando en ella las enemistades.

A fin de presentarsela a si mismo,
una iglesia gloriosa, que no tuviese
mancha ni arruga ni cosa
semejante, sino que fuese santa y
sin mancha.

Por esta misma causa yo Pablo,
prisionero de Cristo Jesus por
vosotros los gentiles.

Si es que habéis oido de la
administracion de la gracia de Dios
que me fue dada para con vosotros.
Que los gentiles son coherederos y
miembros del mismo cuerpo, y

coparticipes de la promesa en
Cristo Jestis por medio del
evangelio.

Del cual yo fui hecho ministro por
el don de la gracia de Dios que me
ha sido dado segun la operacion de
su poder.
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1:25

1:26

1:27

1:28

Cristo por su cuerpo, que es la
iglesia.

De la cual fui hecho ministro,
segiin la administracion de Dios
que me fue dada para con vosotros,
para que anuncie cumplidamente la
palabra de Dios.

El misterio que habia estado oculto
desde los siglos y edades, pero que
ahora ha sido manifestado a sus
santos

A quienes Dios quiso dar a conocer
las riquezas de la gloria de este
misterio entre los gentiles; que es
Cristo en vosotros, la esperanza de
gloria.

A quien anunciamos, amonestado a
todo hombre, y ensefiando a todo
hombre en toda sabiduria, a fin de
presentar perfecto en Cristo Jesus a
todo hombre.

Efesios
1:23

3:1

3:2

3.7

3:3-5

3.9

1:9

3.9

5:27

La cual es su cuerpo, la plenitud de
Aquel que todo lo llena en todo.
Por esta causa yo Pablo, prisionero
de Cristo Jesus por vosotros los
gentiles.

Por lo cual pido que no desmayéis
a causa de mis tribulaciones por
vosotros, las cuales son vuestra
gloria.

Si es que habéis oido de la
administracion de la gracia de Dios
que me fue dada para con vosotros.
Del cual yo fui hecho ministro por
el don de la gracia de Dios que me
ha sido dado segun la operacion de
su poder.

Que por revelacion me fue
declarado el misterio, como antes
lo he escrito brevemente, leyendo
lo cual podéis entender cudl sea mi
conocimiento en el misterio de
Cristo, misterio que en otras
generaciones no se dio a conocer a
los hijos de los hombres, como
ahora es revelado a sus santos
apostoles y profetas por el Espiritu.
Y de aclarar a todos cual sea la
dispensacion del misterio
escondido desde los siglos en Dios,
que cred todas las cosas.

Dandonos a conocer el misterio de
su voluntad, segiin su beneplécito,
el cual se habia propuesto en Si
mismo.

Alumbrando los ojos de vuestro
entendimiento, para que sepais cual
es la esperanza a que El os ha
llamado.

Y de aclarar a todos cual sea la
dispensacion del misterio
escondido desde los siglos en Dios.
Para que la multiforme sabiduria de
Dios sea ahora dada a conocer por
medio de la iglesia a los
principados y potestades en los
lugares celestiales.

A fin de presentarsela a si mismo,
una iglesia gloriosa, que no tuviese
mancha ni arruga ni cosa
sejemante, sino que fuese santa y
sin mancha.
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1:29

2:2

2:4

2:7

2:9

2:10

2:12

2:13

Para lo cual también trabajo,
luchando segun la potencia de El,
la cual actia poderosamente en mi.

Para que sean consolados sus
corazones, unidos en amor, hasta
alcanzar todas las riquezas de
pleno entendimiento, a fin de
conocer el misterio de Dios el
Padre, y de Cristo.

Y esto lo digo para que nadie os
engafie con palabras persuasivas.

Arraigados y sobreedificados en
El, y confirmados en la fe, asi
como habéis sido ensefiados,
abundando en acciones de gracias.

Porque en €1 habita corporalmente
toda la plenitud de la Deidad.

Y vosotros estais completos en él,
que es la cabeza de todo principado
y potestad.

En El también fuisteis circundados
con circuncision no hecha a mano,
al echar de vosotros el cuerpo
pecaminoso  carnal, en la
circuncision de Cristo.

Sepultados con ¢l en el bautismo,
en el cual fuisteis también
resucitados con El, mediante la fe
en el poder de Dios.

Y a vosotros, estando muertos en

Efesios
3.7

3:20

1:9

3.9

5:6

2:20

3:17

1:23

4:13

1:21

1:20

2:1

De lo cual yo fui hecho ministro
por el don de la gracia de Dios que
me ha sido dado segtn la operacion
de su poder.

Y a Aquel que es poderoso para
hacer todas las cosas mucho mas
abundantemente de lo que pedimos
o entendemos, segun el poder que
actlia en nosotros.

Dandonos a conocer el misterio de
su voluntad, segiin su beneplécito,
el cual se habia propuesto en si
mismo.

Y de aclarar a todos cual sea la
dispensacion del misterio
escondido desde los siglos en Dios,
que cred todas las cosas.

Nadie os engafie con palabras
vanas, porque por estas cosas viene
la ira de Dios sobre los hijos de
desobediencia.

Edificados sobre el fundamento de
los apdstoles y profetas, siendo la
principal  piedra del angulo
Jesucristo mismo.

Para que habite Cristo por la fe en
vuestros corazones, a fin de que,
arraigados y cimentados en amor.
La cual es su cuerpo, la plenitud de
Aquel que todo lo llena en todo.
Hasta que todos lleguemos a la
unidad de la fe y del conocimiento
del Hijo de Dios, a un varén
perfecto, a la medida de la estatura
de la plenitud de Cristo.

Sobre todo principado y autoridad
y poder y seflorio, y sobre todo
nombre que se nombra, no sélo en
este siglo, sino también en el
venidero.

Por tanto, acordaos de que en otro
tiempo vosotros, los gentiles en
cuanto a la carne, erais llamados
incircuncision ~ por la llamada
circuncision hecha con mano en la
carne.

La cual oper6 en Cristo,
resucitandole de los muertos y
sentdndole a su diestra en los
lugares celestiales.

Y él os dio vida a vosotros, cuando
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pecados y en la incircuncision de estabais muertos en vuestros delitos
vuestra carne, os dio vida y pecados.
juntamente con El, perdonandoos
todos los pecados.

2:14 Anulando el acta de los decretos | 2:15 Aboliendo en su carne las
que habia contra nosotros, que nos enemistades, la ley de los
era contraria, quitandola de en mandamientos  expresados  en
medio y clavandola en la cruz. ordenanzas, para crear en si mismo

de los dos un solo y nuevo hombre,
haciendo la paz.

2:19 Y no asiéndose de la Cabeza, en | 2:21 En quien todo el edificio, bien
virtud de quien todo el cuerpo, coordinado, va creciendo para ser
nutriéndose y uniéndose por las un templo santo en el Seflor.
coyunturas y ligamentos, crece con | 4:15-16 | Sino que siguiendo la verdad en
el crecimiento que da Dios. amor, crezcamos en todo en Aquel

que es la cabeza, esto es, Cristo, de
quien todo el cuerpo, bien
concertado y unido entre si por
todas las coyunturas que se ayudan
mutuamente, segin la actividad
propia de cada miembro, recibe su
crecimiento para ir edificaindose en
amor.

2:22 En conformidad a mandamientos y | 4:14 Para que ya no seamos nifios
doctrinas de hombres, cosas que fluctuantes, llevados por doquiera
todas se destruyen con el uso. de todo viento de doctrina, por

estratagema de hombres que para
engafiar emplean con astucia las
artimafias del error.

3:1 Si, pues, habéis resucitado con | 1:20 La cual oper6 en Cristo,
Cristo, buscad las cosas de arriba, resucitandole de los muertos y
donde esta Cristo sentado a la sentandole a su diestra en los
diestra de Dios. lugares celestiales.

2:6 Y juntamente con El nos resucito, y
asimismo nos hizo sentar en los
lugares celestiales con Cristo Jesus.

3:5 Haced morir, pues, lo terrenal en | 5:3 Pero fornicacion y toda
vosotros; fornicacion, impureza, inmundicia, o avaricia, ni aun se
pasiones  desordenadas, malos nombre entre VOsotros, Ccomo
deseos y avaricia que es idolatria. conviene a santos.

5:5 Porque sabéis esto, que ningun
fornicario, o inmundo, o avaro, que
es idodlatra, tiene herencia en el
reino de Cristo y de Dios.

3:6 Cosas por las cuales la ira de Dios | 2:2-3 En los cuales anduvisteis en otro

viene  sobre los
desobediencia.

hijos de

tiempo, siguiendo la corriente de
este mundo, conforme al principe
de la potestad del aire, el espiritu
que ahora opera en los hijos de
desobediencia, entre los cuales
también todos nosotros vivimos en
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3.7

3:8

3.9

3:10

3:12

El las cuales vosotros también
anduvisteis en otro tiempo cuando
viviais en ellas.

Pero ahora dejad también vosotros
todas estas cosas: ira, enojo,
malicia, blasfemia, palabras
deshonestas de vuestra boca.

No mintais los unos a los otros,
habiéndoos despojado del viejo
hombre con sus hechos.

Y revertios del nuevo, el cual
conforme a la imagen del que lo
cre6 se va renovando hasta el
conocimiento pleno.

Vestios, pues, como escogidos de
Dios, santos y amados, de
entrafiable misericordia, de
benignidad, de humildad, de
mansedumbre, de paciencia.

Efesios

5:6

2:3

4:22

4:29

4:31

5:4

4:22

4:25

4:24

1:4

4:2

otro tiempo en los deseos de
nuestra carne, haciendo la voluntad
de la carne y de los pensamientos,
y éramos por naturaleza hijos de
ira, lo mismo que los demas.

Nadie os engafie con palabras
vanas, porque por estas cosas viene
la ira de Dios sobre los hijos de
desobediencia.

Entre los cuales también todos
nosotros vivimos en otro tiempo en
los deseos de nuestra carne,
haciendo la voluntad de la carne y
de los pensamientos, y éramos por
naturaleza hijos de ira, lo mismo
que los demas.

En cuanto a la pasada manera vivir,
despojaos del viejo hombre, que
esta viciado conforme a los deseos
engafiosos.

Ninguna palabra corrompida salga
de vuestra boca, sino la que sea
buena para la necesaria edificacion,
a fin de dar gracia a los oyentes.
Quitese de vosotros toda amargura,
enojo, ira griteria y maledicencia, y
toda malicia.

Ni  palabras  deshonestas, ni
necedades, ni truhanerias, que no
convienen, sino antes bien acciones
de gracias.

En cuanto a la pasada manera de
vivir, despojaos del viejo hombre,
que estd viciado conforme a los
deseos engafiosos.

Por lo cual, desechando la mentira,
hablad verdad cada uno con su
préjimo; porque somos miembros
los unos de los otros.

Y vestios del nuevo hombre,
creado segun Dios en la justicia y
santidad de la verdad.

Seglin nos escogid en él antes de la
fundacion del mundo, para que
fuésemos santos y sin mancha
delante de EI.

Con toda humildad y
mansedumbre, soportandoos con
paciencia los unos a los otros en
amor.
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4:32 Antes sed benignos unos con otros,
misericordiosos, perdonandoos
unos a otros, como Dios también os
perdono a vosotros en Cristo.

3:13 Soportandoos unos a otros, y | 4:2 Con toda humildad y
perdonandoos unos a otros si mansedumbre, soportandoos con
alguno tuviere queja contra otro. paciencia los unos a los otros en
De la manera que Cristo os amor.
perdond, asi también hacedlo | 4:32 Antes sed benignos unos con otros,
VOSOtros. misericordiosos, perdonandoos

unos a otros, como Dios también os
perdono a vosotros en Cristo

3:14 Y sobre todas estas cosas vestios | 4:2-3 Con toda humildad y
de amor, que es el vinculo mansedumbre, soportandoos con
perfecto. paciencia los unos a los otros en

amor. Solicitos en guardar la
unidad del Espiritu en el vinculo de
la paz.

3:15 Y la paz de Dios gobierne en | 2:14 Porque ¢l es nuestra paz, que de
vuestros corazones a la que ambos  pueblos  hizo  uno,
asimismo fuisteis llamados en un derribando la pared intermedia de
solo cuerpo; y sed agradecidos. separacion.

4:1 Yo pues, preso en el Sefior, os
ruego que andéis como es digno de
la vocacion con que fuisteis
llamados.

4:3-4 Solicitos en guardar la unidad del
Espiritu en el vinculo de la paz; un
cuerpo, y un Espiritu, como fuisteis
también llamados en una misma
esperanza de vuestra vocacion.

3:16 La palabra de Cristo more en | 5:19-20 | Hablando entre vosotros con
abundancia en VOsotros, salmos, con himnos y canticos
ensefiandoos y exhortandoos unos espirituales, cantando y alabando al
a otros en toda sabiduria, cantando Sefor en vuestros corazones; dando
con gracia en vuestros corazones al siempre gracias por todo al Dios y
Sefior con salmos e himnos y Padre, en el nombre de nuestro
canticos espirituales. Seflor Jesucristo.

3:17 Y todo lo que hacéis, sea de | 5:20 Dando siempre gracias por todo al
palabra o de hecho, hacedlo todo Dios y Padre, en el nombre de
en el nombre del Senor Jesus, nuestro Sefior Jesucristo.
dando gracias a Dios Padre por
medio de El.

3:18 Casadas, estad sujetas a vuestros | 5:22 Las casadas estén sujetas a sus
maridos, como conviene en el propios maridos, como al Sefior.
Sefior. 5:24 Asi que, como la iglesia esta sujeta

a Cristo, asi también las casadas lo
estén a sus maridos en todo.

5:33 Por lo demas, cada uno de vosotros

ame también a su mujer como a si
mismo; y la mujer respete a su
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3:19

3:20

3:21

3:22

3:23

3:24

3:25

4:1

Maridos, amad a vuestras mujeres,
y no sedis asperos con ellas.

Hijos, obedeced a vuestros padres
en todo, porque esto agrada al
Sefior.

Padres, no exasperéis a vuestros
hijos, para que no se desalienten.

Siervos, obedeced en todo a
vuestros amos terrenales, no
sirviendo al ojo, como los que
quieren agradar a los hombres, sino
con corazén sincero, temiendo a
Dios.

Y todo lo que hagais, hacedlo de
corazén, como para el Sefior y no
para los hombres.

Sabiendo que del Sefior recibiréis
la recompensa de la herencia,
porque a Cristo el Sefior servis.

Mas el que hace injusticia, recibira
la injusticia que hiciere, porque no
hay acepcion de personas.

Amos, haced lo que es justo y recto
con vuestros siervos, sabiendo que

Efesios

5:25

5:28

5:33

5:10

6:1

6:4

6:5

6:7

6:6

6:8-9

6:9

marido.

Maridos amad a vuestras mujeres,
asi como Cristo amo a la iglesia, y
se entregd a si mismo por ella.

Asi también los maridos deben
amar a sus mujeres Como a sus
mismos cuerpos. El que ama a su
mujer, a si mismo se ama.

Por lo demas, cada uno de vosotros
ame también a su mujer como a si
mismo; y la mujer respete al
marido.

Comprobando lo que es agradable
al Sefior.

Hijos, obedeced en el Seflor a
vuestros padres, porque esto es
justo.

Y vosotros, padres, no provoquéis
a ira a vuestros hijos, sino criadlos
en disciplina y amonestacion del
Sefior.

Siervos, obedeced a vuestros amos
terrenales con temor y temblor, con
sencillez de vuestro corazén como
a Cristo; no sirviendo al ojo, como
los que quieren agradar a los
hombres, sino como siervos de
Cristo, de corazén haciendo la
voluntad de Dios; sirviendo de
buena voluntad, como al Sefior y
no a los hombres.

Siervos, obedeced a vuestros amos
terrenales con temor y temblor, con
sencillez de vuestro corazén como
a Cristo.

Sirviendo de buena voluntad, como
al Sefior y no a los hombres.

No sirviendo al ojo como los que
quieren agradar a los hombres, sino
como siervos de Cristo, de corazon
haciendo la voluntad de Dios.
Sabiendo que el bien que cada uno
hiciere, ése recibira del Sefior, sea
siervo o sea libre. Y vosotros,
amos, haced con ellos lo mismo,
dejando las amenazas, sabiendo
que el Sefior de ellos y vuestro esta
en los cielos, y que para El no hay
acepcion de personas.

Y vosotros, amos, haced con ellos
lo mismo, dejando las amenazas,
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Colos. Efesios
también vosotros tenéis un Amo en sabiendo que el Sefior de ellos y
los cielos. vuestro esta en los cielos, y que

para El no hay acepcion de
personas.

4:2 Perseverad en la oracion, velando | 6:18 Orando en todo tiempo con toda
en ella con accion de gracias. oracion y suplica en el Espiritu, y

velando en ello con toda
perseverancia y suplica por todos
los santos.

4:3 Orando también al mismo tiempo | 6:19-20 | Y por mi, a fin de que al abrir mi
por nosotros, para que el Sefior nos boca sea dada palabra para dar a
abra puerta para la palabra, a fin de conocer con denuedo el misterio
dar a conocer el misterio de Cristo, del evangelio, por el cual soy
por el cual también estoy preso. embajador en cadenas; que con

denuedo hable de ¢l como debo
hablar.

4:4 Para que lo manifieste como debo | 6:20 Que con denuedo hable de ¢l como
hablar. debo hablar.

4:5 Andad sabiamente para con los de | 5:15-16 | Mirad, pues, con diligencia como
afuera, redimiendo el tiempo. andéis, no como necios sino como

sabios, aprovechando bien el
tiempo, porque los dias son malos.

4:6 Sea vuestra palabra siempre con | 4:29 Ninguna palabra corrompida salga
gracia, sazonada con sal, para que de vuestra boca, sino la que sea
sepais como debéis responder a buena para la necesaria edificacion,
cada uno. a fin de dar gracia a los oyentes.

4:7 Todo lo que a mi se refiere, os lo | 6:21 Para que también vosotros sepais
hard saber Tiquico, amado mis asuntos, y lo que hago, todo os
hermano y fiel ministro y lo harda saber Tiquico, hermano
consiervo en el Sefior. amado y fiel ministro en el Sefior.

4:8 El cual he enviado a vosotros para | 6:22 El cual envié a vosotros para esto

esto mismo, para que conozca lo
que a vosotros se refiere, y
conforte vuestros corazones.,

mismo, para que sepais lo tocante a
nosotros, y que consuele vuestros
corazones.

La comparacioén hecha en la lista anterior, pone de manifiesto una notable

semejanza en los dos escritos. Pero, si se observa con detenimiento, las
semejanzas no son identidades, aunque si existe entre ellas un mismo
contenido. Esto deja sin sustentacion la afirmacion de que Efesios es
simplemente una copia de Colosenses con alguna interpolacion y alguna
correccion. La realidad es que entre los dos escritos existe una diferencia
sustancial bien definida entre ambas cartas.

pastorales:
1. Identidad en las doxologias (cf. 3:20, 21, comp. 1 Ti. 1:17).
2. Identidad en cuanto a eleccion (cf. 1:4, comp. 2 Ti. 2:10).

Por otro lado hay semejanzas también entre la Carta a Efesios y las
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3. Identidad en el proposito principal del hombre que es glorificar a Dios (cf.
1:6, 12, 14, comp. 2 Ti. 4:18).

4. Identidad en el evangelio como palabra de verdad (1:13; comp. 2 Ti. 2:15).
5. Identidad en cuanto al amor como razén de la salvacion (2:3-6; comp. Tit.
3:3-5).

6. Identidad en cuanto a salvacion por gracia (2:8-9; comp. 2 Ti. 1:9).

7. Identidad en cuanto a las buenas obras como norma de vida cristiana (2:10;
comp. Tit. 2:13, 14).

8. Identidad en la condiciéon mediadora tnica de Jesucristo (2:18; comp. 1 Ti.
2:5).

9. La condicion de indignidad que Pablo considera para él mismo (3:8; comp. 1
Ti. 1:15).

10. El misterio escondido y revelado (3:9-11; comp. 2 Ti. 1:9-10).

11. La provision para el equipamiento de los creyentes (4:11; comp. 2 Ti. 3:17).
12. Las esposas en relacion con los maridos (5:22; comp. Tit. 2:4-5)

13. La referencia al lavamiento espiritual (5:26; comp. Tit. 3:5).

14. La condicidn grande del misterio de Dios (5:32; comp. 1 Ti. 3:16).

15. La gracia fortalecedora (6:10; comp. 2 Ti. 2:1).

Pero, esta no es tampoco la tinica coincidencia y mucho menos para hacer
depender un escrito del otro, ya que también aparecen semejanzas notables con
los escritos de Pedro:

“Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Seiior Jesucristo” 1:3y 1 P. 1:3

“Antes de la fundacion del mundo” 1:4y 1 P. 1:20.

“Para que sepdis cual es la esperanza... cudl la herencia... y cudl el poder...
que ejercio en Cristo cuando le levanto de entre los muertos” 1:18-20 y 1 P.
1:3-5.

“La cual operé en Cristo, resucitindole de los muertos y sentandole a su
diestra en los lugares celestiales, sobre todo principado y autoridad y poder y
seriorio” 1:20-21 y 1 P. 3:21b-22.

“Hijos de ira... hijos de desobediencia” 2:2-3 y 1 P. 1:14.

“Siendo la principal piedra del angulo Jesucristo mismo” 2:20y 1 P. 2:4, 8.
“En otras generaciones no se dio a conocer... ahora... sea dado a conocer”
3:5,10y 1 P. 1:10-12.

“Humildad, mansedumbre, paciencia, amor...” 4:2-3 y 1 P. 3:8, 15; 5:5.

“Por lo cual desechando la mentira... amargura, enojo, ira, griteria y
maledicencia, y toda malicia” 4:25,31 y 1 P. 2:1.

“Compasivos” 4:32 y 1 P. 3:8.

“Vestios de toda la armadura de Dios, para que poddis estar firmes contra las
asechanzas del diablo” 6:11 y 1 P. 5:8, 9a.
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Una aproximacion desprejuiciada a los dos escritos del apostol, aceptando
la afinidad existente en muchos lugares, exige entender que es cada una de ellas
una carta con sus caracteristicas propias y originales. Esto se explica de forma
sencilla y natural, como se dijo antes, al proceder del mismo apdstol, en un
mismo tiempo y escritas desde un mismo lugar. A cada una de las cartas, dedica
una tematica teologica apropiada para las circunstancias en que se encontraban
cada una de las iglesias en las dos ciudades.

Para concluir este apartado sobre la gran polémica surgida contra la
autoria paulina de la carta, y teniendo en cuenta la verdadera razon que la
mueve, que entre otras cosas constituye una solapada forma de negar la
inspiracion plenaria en el Nuevo Testamento, lo més consecuente es aceptar lo
que la misma carta pone de manifiesto, que fue escrita por el apostol Pablo, y
que fue dirigida a cristianos de iglesias establecidas por donde iba a pasar
Tiquico portador de la Carta a los Colosenses y que segun esa epistola pasaria
por Colosas, Laodicea y Hierapolis (Col. 2:1; 4:13).

Lugar de redaccion.

Tradicionalmente se dan tres posibles lugares desde donde el apostol
redacté la Carta:

1. Cesarea. Era la residencia del gobernador romano para Judea. Pablo estuvo
alli dos afios, sin tener restringido el acceso para sus amigos, que podian
visitarle (Hch. 24:23). Sin embargo no parece que tuviese mucha libertad para
predicar el evangelio, salvo en algunas contadas ocasiones y mucho menos la
libertad que para la evangelizacion tuvo en su prision en Roma (Hch. 28:30-31).
La principal contradiccion a Cesarea como lugar de escritura esta en la frase de
Pablo a Filemon, escrito también dentro de los del cautiverio: “Prepdrame
también alojamiento, porque espero que por vuestras oraciones os seré
concedido” (Flm. 22). Nada hace pensar que Pablo estuviese pensando en ser
puesto en libertad cuando estaba preso en Cesarea, sino todo lo contrario. Por
otro lado Onésimo, el esclavo infiel de Filemon, pudo estar en contacto
facilmente con Pablo en Roma, pero seria bastante dificil que lo hiciera en
Cesarea. Si la carta se redactase en esta ciudad, sorprenderia que entre los
nombres citados en esos escritos sobre quienes le cuidaban (Col. 4:10,11), no
aparezca el de Felipe, el evangelista, que tenia su hogar precisamente en
Cesarea (Hch. 21:8).

2. Efeso. Esta alternativa se basa sobre ciertas referencias de la correspondencia
corintia, en la que parece haber una referencia a la prision del apostol en Efeso
(2 Co. 11:23), puesto que también se dice que habia luchado contra las fieras en
Efeso (1 Co. 15:32), donde parece que hubiera estado condenado a muerte (2
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Co. 1:8-10). De la misma manera se menciona en Romanos que Androénico y
Junias fueron compafieros de prision del apostol (Ro. 16:7). Sin embargo hay
ciertas dificultades como el hecho de que Timoteo estaba presente cuando se
redactaron los escritos de la prision (Col. 1:1; Flm. 1), pero no hay ninguna
constancia biblica de su presencia en Efeso.

3. Roma. Es el lugar que debe tomarse como desde donde se escribieron las
cartas de la prision. Pablo estuvo preso alli (Hch. 28). Algunos de sus
compafieros de viaje a Roma son nombrados en estos escritos. Hay también un
dato importante y es la referencia a creyentes pertenecientes a la casa del César
(Fil. 4:22), alcanzados por el evangelio que, sin duda, se refieren a funcionarios
del emperador y soldados de la guardia personal de Pablo que estuvieron a su
lado diariamente durante dos afios.

Fecha.

Las cartas desde la prision deben ser fechadas en los afios sesenta,
probablemente durante el afio sesenta y uno, en lo que seria el segundo afio de
la prision en Roma, antes de su liberacion.

Destinatarios.

La frase de la salutacion “a los efesios” (1:1), no aparece en manuscritos
seguros, lo que pone en duda si fue dirigida realmente a la iglesia en Efeso. En
base a esto se aportan algunas soluciones.

Pudiera ser la carta que el apostol menciona en el escrito a los Colosenses
que llama “a los laodicenses” (Col. 4:16) y que nunca fue encontrada. Pero,
también pudiera ser una carta dirigida a varias iglesias como una circular, en la
que el apostol no puso ningliin destinatario y de la que se hicieron copias
personalizadas para cada iglesia, de modo que podia ser aplicada
indistintamente a todas ellas. En este supuesto el encabezamiento seria: “Pablo,
apostol de Jesucristo, por la voluntad de Dios, a los santos y fieles en Cristo
Jesiis que estan...”. El nombre de Efeso que aparece en algunos mss, vendria de
la copia utilizada para Efeso en la que figuraria su nombre. La Carta a
Laodicea, podria ser una de esas copias y que se pide a aquella iglesia que la
remita a Colosas y viceversa, por su proximidad. Esto explicaria la ausencia de
nombres y saludos personales.

Sin embargo, el concepto doctrinal sobre la iglesia que se desarrolla en el
escrito supera en todo al de cualquier iglesia local y los problemas de
convivencia que se tratan en el escrito, son generales para toda la Iglesia en
todos los tiempos (1:22, 23; 5:23).
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Sobre la posicién mayormente aceptada escribe el profesor Juan Leal:

“La sentencia tradicional mantiene que los destinatarios son los efesios,
encargados de distribuirla entre las demds iglesias. Explicada en este sentido
extensivo, la destinacion a la iglesia de Efeso coincide con la hipétesis de la
carta circular, y es como mejor se explican los datos de la tradicion y el
examen interno de la misma carta. Por una parte se explica el titulo
antiquisimo y universal de la carta a los Efesios y las palabras en Efeso de 11,
que nos dan la mayoria de los mss. Dado este fin universal, se explica el
cardcter impersonal de la misma carta. Lo que no se puede admitir es que la
carta se escribiera con exclusién de Efeso o solamente a Efeso, sin
participacion de las otras iglesias”’.

Contenido.

El principal tema de la Carta a los Efesios es la realizacion divina del
misterio de Jesucristo en la Iglesia, considerada como el cuerpo de Cristo, y
formada por todos aquellos que han sido salvos por gracia mediante la fe (2:8-
9). Esto conlleva necesariamente la unidén sin distincion de condiciones
sociales, raciales, personales o étnicas, de modo que las diferencias historicas
de distincion religiosa, como judios y gentiles, desaparecen para dar paso a un
solo y nuevo hombre (2:15). En las bendiciones que Dios otorga conforme a su
proposito divino, participan indistintamente judios y gentiles (1:11-14). La
primera razon del escrito tiene que ver con la confirmacion de la Doctrina de la
Iglesia, constituyendo la Carta un compendio de Eclesiologia como no aparece
unido en ningin otro lugar del Nuevo Testamento. Esta manifestacion de la
verdad inspirada sobre la Iglesia arranca, en el pensamiento de Pablo, desde la
perspectiva eterna que Dios establece para llevar a cabo el proposito, mediante
la eleccion para salvacion en Cristo (1:4), y los distintos elementos que
comportan el unico propodsito de Dios para salvacion. Llegado el final del
desarrollo doctrinal, el apodstol escribe un admirable compendio de lo que es la
Iglesia como unidad, manifestando el costo que supuso la realizaciéon del
programa divino, la dotacion para el crecimiento y edificacion de la iglesia, y la
demanda de guardar, con toda solicitud, la unidad hecha por Dios (4:1-16).

El segundo aspecto del contenido de la Carta, estd intimamente vinculado
a la exposicion doctrinal sobre el misterio de Dios en relacion con la Iglesia.
Aquellos que han sido llamados por El para salvacion y han recibido la gracia
para perdon de pecados y vida eterna, son puestos en Cristo y Cristo en ellos,
para que, por el poder del Espiritu, vivan conforme al llamamiento celestial.

7 Juan Leal. o.c., pag. 666.



EL PROPOSITO ETERNO DE DIOS 41

Este segundo aspecto de la Carta sigue, en perfecta uniformidad, desde el final
de la exposicion doctrinal y continta hasta el término del escrito.

Dentro de la segunda parte, se pueden distinguir varias secciones. En
ellas se establece, primeramente a mantener las caracteristicas de la vida
cristiana, mediante un continuo despojarse del viejo hombre y vestirse del
nuevo (4:17-24). El principio del amor que motiva e impulsa la vida del salvo,
conforme a la identificacion con Cristo, que en amor se entregd para salvacion,
determina un extenso parrafo (4:25-5:2). De igual manera la vida cristiana en
Cristo, conlleva la luminosidad que hace que el creyente sea luminar en el
mundo, brillando en las tinieblas y haciéndolo en todas las areas de su modo de
vida (5:3-14). La provision de poder para el testimonio y estilo de vida propio y
natural del salvo procede del Espiritu, que a modo de una sobria embriaguez,
controla al creyente llenandolo en plenitud (5:15-20). Finalmente el apdstol
requiere que todos los creyentes se vistan con la armadura de Dios, para que
puedan experimentar la victoria sobre sus enemigos naturales, que lo son
también de la Iglesia, las huestes de maldad (6:10-20).

Texto griego.

El texto griego utilizado en el comentario y analisis de la Carta, es el de
Nestle-Aland en la vigésimo séptima edicion, en edicion de la Deutsche
Biblegesellschaft, D-Stuttgart. Para interpretar las referencias del aparato
critico, se hacen las siguientes indicaciones:

No se ha tenido en cuenta, en el aparato critico del presente comentario la
valoracion critica de la certeza de un texto, que se incorporard en adelante a los
nuevos comentarios que se vayan produciendo.

Los papiros se designa mediante la letra p. Los manuscritos unciales, se
designan por letras maytsculas o por un 0 inicial. Los unciales del texto
bizantino se identifican por las letras Biz y los unciales bizantinos mas
importantes se reflejan mediante letras mayusculas entre corchetes [ ] los
principales unciales en los escritos de Pablo se sefialan por K, L, P.

Los manuscritos minusculos quedan reflejados mediante ntmeros
ardbigos, y los minusculos de texto bizantino van precedidos de Ia
identificacion Biz. La relaciéon de unciales, debe ser consultada en textos
especializados ya que la extension para relacionarlos excede a los limites de
esta referencia al aparato critico.

En relacion con los manuscritos griegos aparecen conexionados los
siguientes signos:
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f! se refiere a la familia 1 de manuscritos.

f B se refiere a la familia 13 de manuscritos.

Biz referencia al testimonios Bizantinos, textos de manuscritos griegos,
especialmente del segundo milenio.

Biz" cuando se trata de solo una parte de la tradicién Bizantina cuando el
testimonio esta dividido.

* este signo indica que un manuscrito ha sido corregido.

aparece cuando se trata de la lectura del corrector de un manuscrito.

indica los sucesivos correctores de un manuscrito en orden cronologico.

() indican que el manuscrito contiene la lectura apuntada, pero con ligeras
diferencias respecto de ella.

[1 incluyen manuscritos Bizantinos selectos inmediatamente después de la

referencia Biz.

indica que se trata del texto del Nuevo Testamenfo en un manuscrito

cuando difiere de su cita en el comentario de una Padre de la Iglesia

(™), una variante en el margen (%) o una variante (*").

se refiere a citas en el curso del comentario a un texto cuando se aparta

del texto manuscrito.

indicacidn textual contenida en el margen de un manuscrito.

Variante indicada como alternativa por el mismo manuscrito.

indica la lectura mas probable de un manuscrito cuando su estado de

conservacion no permite una verificacion.

texto suplido por faltar en el original.

1,2,3,¢

txt

com (m)

mg
V.I.

vid
supp

Los Leccionarios son textos de lectura de la Iglesia Griega, que contienen
manuscritos del texto griego y se identifican con las letras Lect que representa
la concordancia de la mayoria de los Leccionarios seleccionados con el texto de
Apostoliki Diakonia. Los que se apartan de este contexto son citados
individualmente con sus respectivas variantes. Si las variantes aparecen en mas
de diez Leccionarios, se identifica cada grupo con las siglas ™. Si un pasaje
aparece varias veces en un mismo Leccionario y su testimonio no es
coincidente, se indica por el numero indice superior establecido en forma de
fraccion, para indicar la frecuencia de la variante, por ejemplo ! 866"% En
relacion con los Leccionarios se utilizan las siguientes abreviaturas:

Lect para referirse al texto seguido por la mayoria de los leccionarios.

/43 indica el leccionario que se aparta de la lectura de la mayoria.

Lect™ referencia a al texto seguido por una parte de la tradicién manuscrita de
los Leccionarios que aparece, por lo menos, en diez de ellos.

1593 referencia a la frecuencia de una variante en el mismo manuscrito.

Las referencias a la Vetus Latina, se identifica por las siglas it (Itala), con
superindices que indical el manuscrito. La Vulgata se identifica por vg para la
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Vulgata, vg®' para la Vulgata Clementina, vg"" para la Vulgata Wordsworth-
White, y vg™ para la Vulgata de Stuttgart.

Las versiones Siriacas se identifican por las siguientes siglas: Syr® para la
Sinaitica. syr®, para la Curetoniana. syr’, identifica a la Peshita. syr™ son las
siglas para referirse a la Filoxeniana. La Harclense tiene aparato critico propio
con los siguientes signos: syr" (White; Bensly, Wodbus, Aland, Aland/Juckel);
syr h Wi‘h*, lectura siriaca incluida en el texto entre un asterisco y un metobelos;
syr"™, para referirse a una variante siriaca en el margen; syr"® hace referencia a
una anotacion griega en el margen de una variante Siriaca. Las siglas syr™ es el

identificador de la Siriaca Palestina.

Las referencias a la Copta son las siguientes:
cop™ Sahidico.
cop™ Bohairico.
cop™™ Proto-Bohairico.
cop"*® Medio-Egipto.
cop™ Faytmico.
cop™” Ajminico.
cop™™ Sub-Ajminico.

Para la Armenia, se usan las siglas arm.
La georgiana se identifica:

geo identifica a la georgiana usando la més antigua revision A'
geo'/geo” identifica a dos revisiones de la tradicion Georgina de los
Evangelios, Hechos y Cartas Paulinas.

La etidpica se identifica de la siguiente manera:

eth cuando hay acuerdo entre las distintas ediciones.
eth® para la edicion romana de 1548-49.

eth™ para la Pell Plat, basada en la anterior.

eth™ para Takla Hiayminot

eth™ referencia para la de Paris.

Eslava Antigua, se identifica con slav.

Igualmente se integra en el aparato critico el testimonio de los Padres de
la Iglesia. Estos quedan identificados con su nombrel Cuando el testimonio de
un Padre de la Iglesia se conoce por el de otro, se indica el nombre del Padre
seguido de una anotacién en superindice que dice segun y el nombre del Padre
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que lo atestigua. Los Padres mencionados son tanto los griegos como los
latinos, procurando introducirlos en ese mismo orden. En relacion con las citas

de los Padres, se utilizan las siguientes abreviaturas:

() Indican que el Padre apoya la variante pero con ligeras diferencias.

vid " probable apoyo de un Padre a la lectura citada.

lem cita a partir de un lema, esto es, el texto del Nuevo Testamento que
precede a un comentario.

€M cita a partir de la parte de un comentario, cuando el texto difiere del lema
que lo acompaia.

PP porcion del texto suplido posteriormente, porque faltaba en el original.

ST referencia a manuscrito o manuscritos patristicos cuyo texto se aparta del
que esta editado.

mss™" P jdentifica una variante de algin manuscrito segin testimonio

patristico.

variantes citadas de un mismo texto en el mismo pasaje.

lectura a partir de la etapa papirolégica cuando difiere de una edicion de
aquel Padre.

lectura a partir de la edicion de un texto patrisitico cuando se aparta de la
tradicion papirologica.

cita a partir de un fragmento griego de la obra de un Padre Griego cuyo
texto se conserva solo en traduccion.

fat, syr, armn, slav. arab 0 Juccidn latina, sirfaca, armenia, eslava o araba de un Padre
Griego cuando no se conserva en su forma original.

se usa cuando la obra atribuida a cierto Padre es dudosa.

1/2,2/3

pap
ed

gr

dub

Con estas notas el lector podra interpretar facilmente las referencias a las
distintas alternativas de lectura que el aparato critico introduce en los versiculos
que las tienen.

Bosquejo.

1. Introduccién y saludo (1:1-2)
Posicion del creyente en Cristo (1:3-3:21).
2.1. Bendiciones espirituales (1:3-14).
A) Escogidos por el Padre (1:3-6).
B) Salvos por el Hijo (1:7-12).
C) Sellados por el Espiritu (1:13-14).
2.2.  Primera oracion de Pablo (1:15-23).
2.3. Salvos por gracia (2:1-10).
A) La condicion del pasado (2:1-3).
B) La condicion del presente (2:4-6).
C) La condicion del futuro (2:7-10).
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2.4.  Launidad en un cuerpo (2:11-22).
A) Los gentiles sin Cristo (2:11-12).
B) El cuerpo en Cristo (2:13-18).
C) Los cristianos como edificio (2:19-22).
2.5. La gloria del cuerpo (3:1-13).
A) Administracion de la gracia (3:1-6).
B) Manifestacion del misterio (3:7-13).
2.6. Segunda oracion de Pablo (3:14-19).
2.7. Doxologia (3:20-21).
3. Laética del cristiano en el mundo (4:1-6:24).
3.1. Andar en dignidad (4:1-16).
A) Modo de mantener la unidad (4:1-3).
B) Las bases unitarias (4:4-6).
C) El precio de la unidad (4:7-10).
D) Los medios para fortalecer la unidad (4:11-12).
E) Unidad de fe y conocimiento (4:13-16).
3.2.  El compromiso de la nueva vida (4:17-32).
A) Elmodo de vida sin Cristo (4:17-21).
B) Despojarse y revestirse (4:22-24).
C) Aplicacion personal (4:25-32).
3.3. El creyente bajo el Espiritu Santo (5:1-6:9).
A) Andar en amor (5:1-7).
B) Andar en luz (5:8-14).
C) Lademanda a una vida en sabiduria (5:15-17).
D) Lavida en la plenitud del Espiritu (5:18-6:2).
a) Gozo y oracion (5:19-20).
b) Deberes matrimoniales (5:21-33).
¢) Hijos y padres (6:1-4)
d) Siervosy amos (6:5-9).
3.4. Lavida cristiana como lucha (6:10-20).
A) La fortaleza y la armadura de Dios (6:10-17).
B) Oracidn intercesora (6:18-20).
4. Conclusién (6:21-24).
4.1. Asuntos personales (6:21-22)
4.2. Bendicion y doxologia (6:23-24).

EXPOSICION DE LA CARTA.
Introduccién y saludo (1:1-2).

1. Pablo, apdstol de Jesucristo por la voluntad de Dios, a los santos y fieles
en Cristo Jesus que estan en Efeso.
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I[Movhog anoctoloc XpiotoL Incov dia Oeirjpoatoc ol TOlg ayiolg

Pablo  apostol de Cristo Jestis por voluntad  de Dios alos santos
1ol ovolv &v' 'Egpéow kol miotoic &v Xpiot Incov,
alos queestan en  Efeso también fieles en  Cristo Jesus.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

'¢v "Egéow, alternativa poco probable atestiguada en x°, A, B>, D, G, K, P, 33, 81, 88,
104, 181, 326, 330, 436, 451, 614, 629, 630, 1241, 1877, 1881, 1962, 1984, 1985, 2127,
2492, 2495, Lec. Biz. it™ & ddm e berhxz yo gy b cops * goth, arm, Ambrosio,
Crisostomo, Pelagio, Teodoro™, Cirilo, Teodoreto, Ps-Jerénimo, Casiodoro, Juan
Damasceno.

Omitido en p46’ N*, B*, 424C’ 1739’ Origenes, mssacc de Brasil.

Para la introduccion se lee: TTavlog, caso nominativo masculino singular del nombre
propio Pablo; dmdotolog, caso nominativo masculino singular del sustantivo que
denota apdstol; XpiotoD, caso genitivo masculino singular del nombre propio
declinado de Cristo; ’Incov, caso genitivo masculino singular del nombre propio
Jesus; 810, preposicion de genitivo por; Beirjpotog, caso genitivo neutro singular del
sustantivo que denota deseo, voluntad, designio; ®gov, caso genitivo masculino
singular del nombre propio declinado de Dios; 1otg, caso dativo masculino plural del
pronombre personal declinado a los; ayioig, caso dativo masculino plural del adjetivo
articular santos; toig, caso dativo masculino plural del articulo determinado declinado
a los, 0BGy, caso dativo masculino plural del participio de presente en voz activa del
verbo &ipi, estar, aqui que estan; &v, preposicion de dativo en;’Epéocw, caso dativo
femenino singular del nombre propio de ciudad Efeso; ko, adverbio también;
moTolc, caso dativo masculino plural del adjetivo fieles; €v, preposicion de dativo en;
Xpiot@®, caso dativo masculino singular del nombre propio Cristo; 'Inco®, caso
dativo masculino singular del nombre propio Jesus.

IMavrog dndotorog Xpiotob 'Incov. El apostol inicia la Carta, al
estilo propio de la correspondencia en entonces, con el praescriptum, el parrafo
introductor del escrito que contiene dos elementos, por un lado la identificacion
tanto de quien escribe como de los destinatarios, seguido de un segundo con un
breve saludo para los destinatarios. Ese es el estilo habitual de la
correspondencia oriental, desde mucho antes del tiempo greco-romano,
conociéndose este formato desde los persas®. El encabezamiento se encuentra
en el Nuevo Testamento no solo en el corpus paulino, sino también en otros
escritos (cf. 1 P. 1:1s; 2 P. 1:1s; Jud. 1s). Pablo utiliza la forma habitual en la
correspondencia de entonces para iniciar la Carta a los Efesios. La introduccion

¥ Asi aparece, por ejemplo, en Daniel: Nabucodonosor rey, a todos los pueblos,
naciones y lenguas que moran en toda la tierra: Paz os sea multiplicada.
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adquiere una foérmula propia de la correspondencia oficial, lo que es ya el
primer indicativo de que, aunque dirigida a creyentes de una determinada
iglesia, la Carta, es para todos los lectores. No se trata de un escrito privado
sino de alcance universal para quienes la puedan leer en cualquier tiempo.

El remitente se presenta con el nombre griego de Pablo’, que también es
un nombre romano o latino, conforme al uso habitual en todos sus escritos.
Debe recordarse que el apostol tiene también el nombre hebreo impuesto por
sus padres de Sau!/ o Saulo, probablemente dado en recuerdo el primer rey de
Israel, que era, como el apostol, de la tribu de Benjamin. Este fue el nombre por
el que Jesus lo llamo en el camino a Damasco (Hch. 9:4). ;Existe alguna razén
por la que usa habitualmente como identificativo personal el nombre romano en
lugar del hebreo? Tal vez pudieran presentarse algunas posibles razones, como
que su ministerio esta relacionado con los gentiles, pero, cualquier razén que
pretenda justificar el uso del nombre, no tiene base biblica.

Junto con el nombre aparece una titulacion ministerial: dnOGTOAOG
Xptotov InocoU, “apdstol de Jesucristo”, lo que confiere ya desde el
principio el caracter autoritativo de quien escribe desde esa condicion. En
sentido general el término andctoAog, apdstol se usa para referirse a alguien
enviado con una mision. En ese sentido es llamado asi a Epafrodito como
enviado por la iglesia en Filipos con una ofrenda para el apdstol (Fil. 2:25).
Pero, en sentido especifico de ministerio conferido por el don recibido, sélo
pueden considerarse como apdstoles los doce del Colegio Apostolico, incluido
Matias (Hch. 1:26) y Pablo, el apostol a los gentiles. Solo ellos recibieron el
don y sélo ellos fueron acreditados con sefiales especificas de apostol (2 Co.
12:12). Ese don se dio, entre otras razones, para establecer la base doctrinal
sobre la que se sustenta la Iglesia (Ef. 2:20), apoyada sobre el tnico
fundamento que es Cristo (1 Co. 3:11; Hch. 4:11; 1 P. 2:6ss). El apostol lo es
Xptotob ‘Incov, “de Jesucristo”, indica que es enviado y comisionado
directamente por Jesucristo es, en otras palabras, mensajero personal de Cristo
Jests, legitimado por El y autorizado para hablar en su nombre. Esto confiere a
sus palabras la misma autoridad que si procedieran directamente de Jesus, el
Sefior y Cabeza de la Iglesia (Ef. 1:22). No es de extrafiar que Pablo diga que lo
que El escribe “son mandamientos del Seiior” (1 Co. 14:37). Todavia mas,
como apostol él y los otros doce, son el don que Cristo exaltado da a la iglesia
para establecer el fundamento doctrinal (4:7). Pablo es administrador o servidor
de los recursos de la gracia que le fueron encomendados (3:2ss). A El le fue
declarado por revelacion el misterio de Cristo (3:3). Esa posicion apostolica le
permite contarse entre los otros apostoles de Jesucristo (3:5). La introduccion
condiciona ya la lectura de la Carta desde dos presupuestos: 1) la autoridad del

? Griego IMadAoc.
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escritor como comisionado por el Sefior; 2) la razén del escrito vinculado con la
revelacion del misterio, que tiene que ver con la Iglesia en la presente
dispensacion.

El apostolado de Pablo no solo procede de Jesucristo, sino que lo es
también dia OsArjpotog Oeov, “por la voluntad de Dios”. Es un énfasis
especial que manifiesta en alguno de sus escritos (1 Co. 1:1; 2 Co. 1:1; Col. 1:1;
2 Ti. 1:1). Sin embargo es necesario entender en el contexto de la Carta, el alto
sentido que se le confiere a la expresion voluntad de Dios'’, como
manifestacion de soberania que hace incuestionable Su deseo y realizable toda
su determinaciéon. Es en base a la voluntad de Dios que se opera la eleccion
(1:5), y de la misma manera fue su voluntad la que hizo posible con la eleccion
de Abraham la formacion de un pueblo que se caracteriza por ser escogido por
Dios, predestinados conforme “al propdsito del que hace todas las cosas segiin
el designio de su voluntad” (1:11). El misterio revelado en los ultimos tiempos,
no es otra cosa que aquello que ‘“se habia propuesto en Si mismo” como
expresion definitiva de su voluntad (1:9). La misma voluntad divina que salva,
que crea, que establece las cosas, que gobierna la historia, que determina el
futuro y que glorifica al creyente, es la que actuando en relacion con Saulo, lo
hace llegar a ser lo que es: “apdstol de Jesucristo”. Ese apostolado no depende
ni es determinado por voluntad de hombres, sino que es la expresion
incuestionable de la voluntad de Dios. De esa voluntad escribe el apostol en la
Carta, por tanto, leyendo sus palabras entendemos cual es la voluntad de Dios
en los multiples aspectos desarrollados en el escrito. Siendo apdstol, enviado,
debe prestarse atencion también a quienes fue enviado: es, por el analisis de la
Escritura, el apostol de los gentiles, o el apostol enviado a los gentiles, lo que
equivale a ser el enviado con un ministerio especifico para el mundo gentil. Esa
fue la determinacion de la voluntad divina: “Instrumento escogido me es este,
para llevar mi nombre en presencia de los gentiles, y de reyes” aunque, como
apostol, lo es también para “los hijos de Israel” (Hch. 9:15). Pablo era muy
consciente de ese llamamiento celestial al apostolado: “Pero cuando agrado a
Dios, que me aparto desde el vientre de mi madre, y me llamo por su gracia,
revelar a su Hijo en mi, para que yo le predicase entre los gentiles” (Ga. 1:15-
16). Los demas apdstoles entendian que este era el ministerio que Dios, en su
voluntad, disponia para Pablo: “Antes por el contrario, como vieron que me
habia sido encomendado el evangelio de la incircuncision, como a Pedro el de
la circuncision (pues el que actué en Pedro para el apostolado de la
circuncision, actuo también en mi para con los gentiles) y reconociendo la
gracia que me habia sido dada, Jacobo, Cefas y Juan, que eran considerados
como columnas, nos dieron a mi y a Bernabé la diestra en senal de

10 Griego 0éAnpo Oeod.
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comparierismo para que nosotros fuésemos a los gentiles, y ellos a la
circuncision” (Ga. 2:7-9).

Siendo el apostolado de Pablo una determinacién de la voluntad divina,
su mensaje escrito tiene la misma autoridad del resto de la Escritura, como de
procedencia e inspiracion divina. Cada palabra en el escrito original es
revelacion de Dios y ha sido plenamente soplada por el Espiritu (2 Ti. 3:16). El
escrito de esta Carta en su totalidad, inspirado plenariamente por Dios, tiene la
autoridad divina y ha de ser obedecido y aceptado sin condiciones. El Nuevo
Testamento coloca los escritos de Pablo al mismo nivel que los del Antiguo
Testamento (2 P. 3:15-16). Todo el contenido de esta Carta es, pues, norma de
fe y conducta, formando parte del contenido de nuestra santisima fe. El creyente
tiene que aceptar el escrito al mismo nivel que cualquier otro de la Escritura y
“contender ardientemente por la fe que ha sido dada una vez a los santos”
(Jud. 3).

La Carta tiene unos destinatarios concretos: TOlg aylolg KOl TLGTOLG
¢v Xpiot® ‘Incov, “Para los santos y fieles en Cristo Jesus”. El término
ayiotg, santos equivale a apartados, refiriéndose por tanto, a los que Dios ha
separado, o apartado del mundo para El mismo, que forman la expresiéon de Su
pueblo. Son aquellos a quienes Dios ha puesto en el mundo para que le
glorifiquen entre los hombres. Son aquellos que regenerados espiritualmente,
con capaces de un buen obrar como testimonio ante el mundo, de modo que no
solo ellos glorifican a Dios, sino que son objeto para que el mismo mundo
incrédulo glorifique al Dios de los creyentes, al ver la perfeccion de vida de
quienes se llaman sus hijos (Mt. 5:48). No son impecables, ni absolutamente
perfectos, pero son propiedad de Dios, apartados de entre los demas hombres
para que proclamen “las virtudes de Aquel que los llamé de las tinieblas a su
luz admirable” (1 P. 2:9). El adjetivo calificativo santos comprende a todo
creyente, no importa en que tiempo haya sido salvo. Son santos, porque estan
en Cristo, su lugar de vida espiritual. Unidos a El, han sido librados del poder
de las tinieblas y trasladados al reino del Hijo (Col. 1:13). Pueden ser muy
imperfectos a los ojos de los hombres, pero son santos delante de Dios. Ese
término, que califica a todos los creyentes, es usado continuamente por el
apostol (cf. 1:15; 3:18; 4:12; 5:3; 6:18; Ro. 8:27; 16:2; 1 Co. 14:33; Col. 1:4; 1
Ti, 5:10; Flm. 5, 7; etc.). Todos los miembros de la Iglesia son santos, porque
pertenecen al pueblo santo de Dios. Los creyentes son santos porque son el
templo en donde Dios manifiesta su presencia (1 Co. 3:16s; Ef. 2:21). Dios
llamé'" a los creyentes para ser santos (Ro. 1:7; 1 Co. 1:2). No solo han sido
llamados a ser santos, sino que son escogidos por Dios, por tanto santos, como

11 : 1%
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se lee en Colosenses: “escogidos de Dios, santos’” (Col. 3:12). La condicién
de santos se alcanza en la posicion de los santos que es év Xpiot@® Incov,
“en Cristo Jesus”, que se hace para nosotros “santificacion” (1 Co. 1:30). Para
hacerlo posible, el Sefior los reconcilio a todos en su cuerpo de carne por medio
de la muerte, para que sean santos (Col. 1:22). La santificacion de estos que son
santos es una operacion del Espiritu, que los capacita para vivir la vida santa
que corresponde a la condicion de santos (1 Co. 6:11; 2 Ts. 2:13). La santidad
practica es la forma natural de vida de aquellos que han sido llamados para ser
santos, por tanto, la santidad no es una opcién para el cristiano, sino la unica
forma natural de vivir la vida nueva.

Pablo les llama también mictolc, fieles, ademas de santos. En este caso
el significado del adjetivo que siendo articular es en la practica un sustantivo, es
equivalente a creyentes. Estos son creyentes é¢v Xpiot® Incov, en Cristo
Jesuis, esto es, el lugar donde viven espiritualmente hablando es este: Cristo
Jests. El sentido de fieles aqui expresa la firmeza de vida adherida a Cristo
Jestis y que corresponde al principio de vida que cada creyente ha recibido (Jn.
1:16; 15:1ss). De una forma muy grafica el Dr. Lacueva hace una distincion
entre creyente y fiel: “Creyente es aquel que se fia de Dios, fiel es el creyente
de quien Dios puede fiarse. Todo ello con ayuda de la gracia divina (1 Co.
15:10b) " A estos que son fieles y que son santos, dirige la carta. Realmente,
aunque tenia destinatarios que historicamente pasaron, al dirigirse a los santos y
fieles en Cristo Jesus, esta sefialando a todos los cristianos en todos los tiempos.
Cada vez que el escrito se lea, sera como oir la palabra del mismo Jesus, en
expresion de su enviado, apostol, Pablo.

En el mss utilizado para la traduccion del texto al castellano se lee:
ovowv &v 'Eqéow, “que estin en Efeso”. Como se ha dicho antes, en la
introduccion, esa expresion no aparece en varios mss. Sin embargo, si estd
atestiguada en otros. Probablemente la carta fue un escrito epistolar a varias
iglesias. Para algunos se trata de la que Pablo envi6 a los laodicenses y que
recomienda a los colosenses que intercambien con la suya (Col. 4:16). Es muy
probable que se trate de un escrito que en el original no contenia a los
destinatarios, del que se hicieron copias para las principales iglesias de la zona,
a las que se afiadia el nombre de la iglesia a quien iba destinada la copia del
escrito. Muy probablemente la copia destinada a la iglesia en Efeso es la que se
ha preservado y de la que se hicieron las correspondientes a los mss que
llegaron a nosotros. En ese sentido, los cristianos de las ciudades del valle del
Lico son los destinatarios primarios de la Carta, pero, lo son también los que
estan vinculados con aquellos por la misma condicién que tenian de santos y

12 Griego: ¢kAektol 100 Ogol dytot.
B F. Lacueva. Matthew Henry. Efesios. Pag. 126.
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fieles en Cristo Jesus. Si se considera como una carta circular, tiene una gran
importancia para la contextualizacion del mensaje, ya que se leeria: “4 los
santos y fieles en Cristo Jesus”, con lo que los destinatarios hoy seriamos
directamente cada uno de los creyentes, como asi es.

2. Gracia y paz a vosotros, de Dios nuestro Padre y del Sefior Jesucristo.

YOplG VMV kol giprivn and Oeol matpdc Muov kol Kupilov
Gracia avosotros y paz de Dios Padre denosotros y  de Sefior
"Incov XpioTov.

Jesucristo.

Notas y analisis del texto griego.

En el saludo escribe: ydpig, caso nominativo femenino singular del sustantivo que
denota gracia; Vv, caso dativo plural del pronombre personal declinado a vosotros;
Koll, conjuncion copulativa y; €iprjvn, caso nominativo femenino singular del
sustantivo que denota paz; amo, preposicion de genitivo de, de parte; ®goU, caso
genitivo masculino singular del nombre propio Dios; ITatpdg, caso genitivo masculino
singular del nombre Padre; Mu®dv, caso genitivo plural del pronombre personal
declinado de nosotros; xal, conjuncion copulativa y; Kupiov, caso genitivo
masculino singular del nombre declinado de Seior; 'Inco®, caso genitivo masculino
singular del nombre propio Jesus; XpiotoD, caso genitivo masculino singular del
nombre propio Cristo.

Xapic VMV kol giprivn dnd Ogov motpdc NMUOV kol Kuplov.
Luego del remitente y de los destinatarios se incluye, como es habitual en la
correspondencia antigua, un saludo general para ellos. El saludo es peculiar y
plenamente identificativo con el acostumbrado de los escritos del apostol (cf.
Ro. 1:7; 1 Co. 1:3; 2 Co. 1:2). Las dos palabras yapic, gracia y €ipnvn, paz
son claves en la Carta, ya que de este modo se llama al evangelio, como
evangelio de la paz (6:15); también se dice que Cristo “es nuestra paz” (2:14);
la gracia es el modo de salvacion (2:8-9); ensefia también que Jesis mediante su
obra “hizo la paz” (2:15), anunciando las “buenas nuevas de paz” para todos
(2:17); el apostol demanda al creyente bendecido con la paz de Dios, que se
esfuerze por “guardar la unidad del Espiritu en el vinculo de la paz” (4:3); es
también por gracia que se reciben los dones y se dota a la Iglesia de los
creyentes para el ministerio (3:2, 7; 4:7). Con el tiempo esta formula pasaria al
ritual de la introduccidn del culto cristiano.

La gracia es uno de los dos elementos manifestantes del amor divino, que
se expresa bien en misericordia, como al amor en extension, es decir, el amor
que ama permanentemente y que lo hace para otorgar favores propios del dgape
divino al compadecerse del sufrimiento humano. Esa es la razén por la que los
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ciegos de nacimiento clamaban a Jesus diciendo: “Hijo de David, ten
misericordia de nosotros” (Mt. 9:27). Ese amor expresado en misericordia se
extiende para amar en todo tiempo, de ahi que en medio de la destruccion de
Jerusalén a causa del pecado del pueblo, por medio de los babilonios, el profeta
diga: “Por la misericordia de Jehovd no hemos sido consumidos, porque
nunca decayeron tus misericordias. Nuevas son cada maniana” (Lam. 3:22-23).
La gracia es un aspecto mas amplio y radical que el de la misericordia. Es el
amor que desciende hasta la condicion del miserable, de ahi, que cuando se
habla de gracia haya un acompafamiento de descenso, como ocurre con la
gracia de Jesucristo que se hace pobre siendo rico (2 Co. 8:9). La gracia es el
amor que obliga a Dios a descender al encuentro del hombre en Cristo Jesus.
Nada mejor usado que el verbo obligar para referirse a la expresion de la
gracia. Dios se obligd a Si mismo para venir al encuentro del pecador en el Plan
de Salvacion, producido en la voluntad de Dios antes de la creacion (2 Ti. 1:9).
Dios ama por razén de vida, ya que una de las perfecciones de la vida de Dios
en el aspecto de la naturaleza divina es el amor (1 Jn. 4:8). Dios, por tanto, no
€s amor porque ama, sino que ama porque es amor. Para expresarlo en forma
absoluta, a Dios le va la vida si dejase de amar. Su propia naturaleza le
condiciona al amor. Sobre todo en esta Carta la gracia alcanza la importancia
plena como causa y razon de la salvacion del hombre (2:8-9). Solo es posible la
salvacion por razon de la gracia. La fe es el medio instrumental para alcanzarla,
pero de ningiin modo, ni razén ni causa de ella. La gracia que salva al hombre
lo hace para todo el proceso de la salvacion. Es por gracia que Dios justifica al
hombre (Tit. 3:7). De esa manera cuando el pecado abundd sobreabundo la
gracia (Ro. 5:20), por cuya gracia Dios envia a su Hijo para salvar al pecador.
Pero, la salvacion en la esfera de la santificacion, s6lo es posible por gracia. La
gracia de Dios provee de lo necesario para que el cristiano pueda vivir una vida
en santidad y llevar a cabo el servicio que Dios le ha establecido (1 Co. 15:10).
De la misma manera la culminacion plena de la salvacion consistente en la
glorificacion del salvo, sera una operacion de la gracia (1 P. 1:13). La gracia es
la fuente de la bendicion para el cristiano, por eso Santiago dice que atn en las
situaciones mas dificiles como pueden ser las pruebas “Dios da mayor gracia”
(Stg. 4:6).

Junto con el deseo de la administracion de la gracia para cada creyente,
estd también el deseo de la paz, como bendicion procedente de Dios. La gracia
es la causa y razén suprema de todo bien, de la que también mana la paz para
el disfrute y experiencia de la vida cristiana. De ella escribe el Dr. Hendriksen:

“La gracia es la fuente. La paz pertenece al chorro de bendiciones
espirituales que de esta fuente emanan. Esta paz es la sonrisa de Dios que se
refleja en el corazon de los redimidos, la seguridad de la reconciliacion mediante
la sangre de Cristo, y la auténtica integridad y prosperidad espiritual. Es la gran



EL PROPOSITO ETERNO DE DIOS 53

bendicion que Cristo otorga a la iglesia mediante su sacrificio expiatorio (Jn.

14:27), y que sobrepasa a todo entendimiento (Fil. 4:7)"**,

La paz fue el admirable regalo que Jesus dejo a los suyos y, por
extension, a todos los salvos, durante la ultima cena (Jn. 14:27). La paz alli
adquiere dos sentidos: 1) El de relacion, en el cual Jests asegura que ha dejado
hecha la paz con Dios; aquel estado de enemistad propio del pecado, quedo
cancelado en la obra de reconciliacion. 2) El de experiencia, ya que el Sefior
llama a vivir su propia paz, la que como hombre experimentaba en medio del
conflicto de la ultima noche. La paz de Dios inunda el corazén del salvo
mediante la accion del Espiritu que la produce en ¢l (G4. 5:22). De ahi que se
demande solemnemente que cada cristiano se aplique a la conservacion de la
unidad corporativa en Cristo “en el vinculo de la paz” (4:3). La salvacion, por
medio de la regeneracion, convierte a los creyentes en pacificadores, que los
hace bienaventurados y les permite manifestar la condicién de hijos de Dios:
“Bienaventurados los pacificadores, porque ellos seran llamados hijos de
Dios” (Mt. 5:9). En el mundo podran encontrarse los que excepcionalmente son
personas pacificas. Esto es, los que huyen de los conflictos, los que nunca
entablarian un pleito con nadie, los enemigos de las guerras y de las disputas.
Este es el concepto que la sociedad suele tener de lo que es ser un pacificador.
Sin embargo, el pacificador es aquel que vive la paz y, por tanto, la busca
insistentemente. Es el que procura y promueve la paz. Paz en el concepto
biblico tiene que ver con una correcta relacion con Dios. El que ha sido
justificado por medio de la fe, estd en plena armonia con Dios y siente la
realidad de una paz perfecta que sustituye a la relacion de enemistad anterior a
causa del pecado (Ro. 5:1). El Sefior vino al mundo con el proposito de matar
las enemistades y anunciar las buenas nuevas de paz (Ef. 2:16-17). La demanda
para el creyente en una vida de vinculacion con Jesus, no puede ser otra que su
mismo sentir (Fil. 2:5). Por tanto, la paz es una consecuencia y una experiencia
de la union vital con Cristo. La identificacion con El convierte al creyente en
algo mas que un pacifico, lo hace un pacificador. Esto es la forma natural de
quien vive la vida que procede del Dios de paz (1 Co. 14:33). El desarrollo
visible de su testimonio discurre por una senda de paz, por cuanto sus pies han
sido calzados con el apresto del evangelio de paz (Ef. 6:15). La santificacion
adquiere la dimension de la vida de paz, por cuanto es una operacion del Dios
de paz (1 Ts. 5:23). No se trata de aspectos religiosos o de teologia intelectual,
sino de una experiencia vivencial y cotidiana, que se expresa en muchas formas
y hace visible en ellas esa realidad. El pacificador manifiesta esa condiciéon
porque anhela la paz con todos los hombres. Hace todo cuanto le sea posible
por estar en paz con todos (Ro. 12:18); siente la profunda necesidad de seguir la

' G. Hendriksen. Efesios Editorial Subcomisién Literatura Cristiana de la Iglesia
Reformada. Grand Rapids, 1984, pag. 75.
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paz (He. 12:14). El pacificador anhela predicar a todos el Evangelio de la paz
(Ef. 6:15); siente que Dios le ha encomendado anunciar a todos la paz que El
hizo en la Cruz, y procura llevarlo a cabo (2 Co. 5:20). Modela su vida conforme
al Principe de paz que busca a los perdidos (Lc. 19:10); y restaura al que ha
caido, ensuciando parcialmente su vida espiritual (Jn. 13:12). Eso los hace
“bienaventurados” porque solo ellos pueden ser “llamados hijos de Dios”. Un
titulo de honor superior a cualquier otro. Dios reconoce a todo el que cree en el
Hijo, como hijo suyo (Jn. 1:12). Pero, a estos a quienes Dios reconoce como sus
hijos, el mundo debe conocerlos, por su conducta pacificadora que expresa la
participacion en la divina naturaleza, como hijos del Dios de paz (2 P. 1:4).
Quienes los observan deben descubrir en ellos el caracter del Dios de paz (1 Jn.
4:17b). Estos, que experimentan en ellos la nueva vida de que fueron dotados en
la regeneracion, buscan y viven lo que Dios hizo en ellos, esto es, la verdadera
paz. Son creyentes que tal vez hablan poco de paz, pero viven la experiencia de
la paz. No son conflictivos, buscando agradarse a ellos mismos, sino que son
capaces de renunciar a sus derechos con tal de mantener la paz. No transigen
con el pecado, pero buscan al que ha caido para restaurarlo a la comunién con el
Principe de paz. La paz de Dios se ha hecho vida en ellos, gozandose en esa
admirable experiencia. No hay dificultad ni problema que logre inquietarlos en
su vida cristiana, por tanto, al no estar ellos inquietos, no son medio para
inquietar a otros, sino todo lo contrario. El que ha experimentado la realidad de
la paz de Dios en su vida es un pacificador. Si no procura la paz y la sigue, debe
preguntarse si ha tenido alguna experiencia personal con el Dios de paz. La
diferencia entre un cristiano normal y un pacificador es que el primero suele
hablar de Dios y su obra de paz, el segundo vive al Dios de paz de tal modo que
no necesita palabras para hablar de su paz.

Las dos provisiones, tanto la gracia como la paz proceden de Dios, de
donde procede toda bendicion (Stg. 1:17), ya que ambas pertenecen al orden de
la salvacién y todo cuanto tiene que ver con ella proviene de Dios (Sal. 3:8;
Jon. 2:9). La Primera Persona Divina, el Padre esta patentemente presente en la
bendicion. Pero, al mismo tiempo también lo estd, en plano de igualdad en el
otorgamiento la Segunda Persona, el Hijo de Dios, nuestro Sefior Jesucristo.
Primeramente porque en su condiciéon de Mediador Unico (1 Ti. 2:5), hace
posible que la gracia divina llegue a los hombres, habiendo sido el depositario
de ella desde la eternidad (2 Ti. 1:9). La gracia administrada desde el principio
del tiempo por Jesucristo, vino con El en la entrada del Verbo eterno en el
mundo de los hombres (Jn. 1:17), siendo manifestada en El y por El (2 Ti.
1:10). Esta unidad de Jesucristo en la concesion de la bendicion de gracia y paz
no es simplemente en razén de su condiciéon de Mediador, sino de su propia
deidad. Como Dios eterno en la unidad del Padre y del Espiritu, le corresponde
la unidad en la bendicion. De este modo, la bendicidon procede tanto del Padre
como del Sefior Jesucristo. Por esa razén no habrd ninguna bendicién que los
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creyentes puedan recibir en la que no esté también involucrado como dador de
la bendicién el Sefior Jesucristo, ya que en El somos bendecidos con toda
bendicion espiritual en los lugares celestiales (1:3). Es necesario entender que
los tres nombres dados al Sefior en este lugar son absolutamente divinos. El es
Serior, titulo de soberania divina dado a Dios, corresponde y le es propio a
Jesucristo. El nombre de Sesior define la condiciéon de absoluta autoridad y
dominio con que fue revestida la humanidad del Resucitado a causa de su
vinculacion hipostatica en la Segunda Persona de la Deidad (Fil. 2:9-11). Es
importe apreciar que en la oracion tanto Dios como Sefior aparecen sin articulo,
dando a entender tanto la unica condicion de Dios y también la de Sefior en
relacion con Jesucristo. S6lo ante Dios se doblara toda rodilla, y s6lo quien es
Dios puede ser Sefior sobre todo. A este titulo de Sefior, une el apodstol los de
Cristo, el enviado y ungido de Dios y de Jesus, el titulo impuesto por Dios
mismo para definir al encarnado Hijo, que desde la dimension humana le
cualifica para ser el unico Salvador de los hombres (Mt. 1:21) el nombre que
debia imponerse al que naceria, debia ser llamado Jestis. Ese nombre es la
expresion griega del nombre hebreo Yhdsua, Josué, que puede traducirse por
Dios es salvacion. La mision que tendria Jests el Verbo hecho carne (Jn. 1:14)
era la encomendada por Dios y determinada en su proposito soberano de
salvacion desde antes de la creacion del mundo (2 Ti. 1:9). En el tiempo de la
ejecucion del programa de salvacion el Sefior Jesus llevo a cabo la mision que
como Dios habia asumido en la eternidad (1 P. 1:18-20). La obra de salvacion,
es de valor y alcance universal (Jn. 3:16). El venia para “salvar a su pueblo”, 1o
que suponia una relacion especifica con Israel. Sin embargo, el Salvador no lo
seria s6lo de ellos, sino de todo el mundo. El alcance de su pueblo incluye a
todos los salvos. Estos y solo éstos, son el pueblo de Dios (1 P. 2:9), sus hijos
(Jn. 1:12), miembros de su casa y familia (Ef. 2:19) y herederos de todo en
Cristo (Ro. 8:17). La deidad de Jesucristo estd claramente expresada en el texto,
ya que Jesus, el nombre del nifio que nacia, es también el Cristo y es el Sefior.
Humanidad y deidad son inseparables aunque sin mezcla, desde la encarnacion
del eterno Verbo de Dios.

La bendicion adquiere aqui una doble vertiente: Es primeramente una
bendicién paternal, por cuanto procede del Padre, pero también es, en segundo
lugar, una bendicioén fraternal, hermanable, porque procede de quien no se
avergiienza de llamarnos sus hermanos, haciéndose en todo semejante a
nosotros (He. 2:11-12, 17). Por esta bendicion, los creyentes ya no son s6lo los
santos y fieles, sino aquellos que estan vinculados con Dios por medio de la
salvacion y de la paz. En esa calidad de bendecidos deben prestar atencion a
cuanto sigue.

Posicion del creyente en Cristo (1:3-3:21).
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Bendiciones espirituales (1:3-14).
Escogidos por el Padre (1:3-14).

3. Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que nos bendijo
con toda bendicion espiritual en los lugares celestiales en Cristo.

EdAoyntoc 6 ®eoc kai IMatnp 100 Kuplov Mudv Incod Xpiotov, O

Bendito el Dios 'y Padre del Sefior de nosotros Jesucristo el
gdAoyriooc MO £€v maon eVA0YlQ TVELUATIKY €V TOlg £movpaviolg &v
que bendijo nos con toda bendicion  espiritual en los celestiales en
Xpio1@,

Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

La carta se inicia con una eulogia en la que se lee: EOAoyntog, caso nominativo
masculino singular del adjetivo bendito; 0, caso nominativo masculino singular del
articulo determinado e/, que no se utiliza en castellano cuan va unido a nombre propio;
®edg, caso nominativo masculino singular del nombre Dios; «ai, conjuncion
copulativa y; motnip, caso nominativo masculino singular del sustantivo padre, que
adquiere aqui la condicién de propio en relacion con Dios; TOU, caso genitivo
masculino singular del articulo determinado declinado del; Kupiov, caso genitivo
masculino singular del sustantivo sesior, que en relacion con Cristo adquiere la
condicion de nombre propio Seior; Mu®V, caso genitivo plural del pronombre personal
declinado de nosotros, nuestro; 'Inco0, caso genitivo masculino singular del nombre
propio Jesus; Xpiotov, caso genitivo masculino singular del nombre propio Cristo; O,
caso nominativo masculino singular del articulo determinado el; gdAoyricoc, caso
nominativo masculino singular del participio aoristo primero en voz activa del verbo
geVLovéw, que expresa la idea de alabar, ensalzar, exaltar, bendecir, recitar oracion de
alabanza, y que en sentido absoluto es un semitismo con el significado especial de
bendecir aqui como que bendijo; MuAg, caso acusativo del pronombre personal nos;
v, preposicion de dativo con; mdon, caso dativo femenino singular del adjetivo toda;
goloyla, caso dativo femenino singular del sustantivo que denota bendicion;
TVELMATIKT], caso dativo femenino singular del adjetivo espiritual, £v, preposicion de
dativo en; toic, caso dativo neutro plural del articulo determinado los; émovpaviotg,
caso dativo neutro plural del adjetivo celestiales; &v, preposicion de dativo en;
Xpiot®, caso dativo masculino singular del nombre propio Cristo.

EdAoymtog 6 O®cdc kol IMatip to0 Kvupiov fpov  ‘Incov
XpiotoL. La Carta se inicia con una expresion de alabanza, que mas que una
doxologia es una eulogia, término que Pablo utiliza aqui. Esta bendicién de
alabanza obedece a las bendiciones divinas o celestiales, que se alcanza “en
Cristo”. Esté parrafo es largo y complejo, especialmente por su estructura
gramatical. De ¢l escribe el Dr. Stott:
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“El parrafo entero es una cancion de alabanza, una doxologia, o mas
aun, una ‘eulogia’ porque esa es la palabra que Pablo utiliza. Comienza
bendiciendo a Dios por bendecirnos a nosotros con toda bendicion concebible.
Mas particularmente, pareciera hacer una referencia deliberada a la Trinidad.
Porque el origen de la bendicion es el Dios y Padre de nuestro Sefior
Jesucristo, que también es nuestro Padre (v. 2); su esfera es Dios el Hijo, por
ser en Cristo, y en virtud de nuestra unién con El, que Dios nos ha bendecido, y
su naturaleza es espiritual, toda bendicion espiritual, una frase que puede muy
bien significar ‘toda bendicion del Espiritu Santo’, quien como ejecutivo divino
aplica la obra de Cristo a nuestros corazones”".

Dada la especial dimensién gramatical del parrafo, se hace necesario
hacer aqui algunas precisiones que evitaran otras detenciones en el comentario
que sigue. La bendicion o eulogia descansa en las bendiciones que Dios otorga
al creyente y que se obtienen en Cristo. Estas bendiciones que dan lugar a la
eulogia, se desarrollan en los vv. 4 al 10, dentro de una oracién estructurada en
una forma comparativo-causal mediante el uso de la preposicion segun,
conforme, que estd vinculada a tres verbos: escoger'® o elegir (vv. 4-6a);
colmar de favores'’, agraciar, mostrar benevolencia (vv. 6b-7); abundar,
sobrar, tener de sobra, desbordarse (vv. 8-10). A cada uno de los predicados
verbales de los vv. 4-6 y 8-10, se encuentra subordinada una oracién de
participio: “predestinandonos” (v. 5),y “dando a conocer” (v. 9). En cambio
en los vv. 6b-7, aparece incorporada una oracion de relativo: “en gquien
tenemos...”"*. A cada uno de los predicados verbales en esas oraciones
subordinadas a ellos, donde se aprecia el cardcter un tanto ambiguo de los
enunciados, aparece un complemento que se introduce mediante el uso de la
preposicion' traducida por
segun (vv. 5b, 7b, 9b). El encadenamiento de los tres predicados y, por tanto, de
las tres oraciones, se produce haciendo que las dos primeras oraciones terminen
con el uso de la misma expresion “de su gracia”?’, a la que sigue una oracién
de relativo con que se introduce con el pronombre relativo “la que™ o “la
cual”, y las tres conectadas entre si con el complemento “en Cristo”, “en El” o
semejante.

'° John Stott. La nueva humanidad. Editorial Certeza 1987, pag. 33.
1 Griego: ékAéyopa.

7 Griego: yopttdw.

'8 Griego: v & Eyopev.

¥ Griego xotd.

% Griego: TA¢ ydpttoc adToD.

*! Griego: fic.
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Este desarrollo de la eulogia se estructura, como se aprecia antes, en tres
enunciados verbales dentro de una oracidon que se introduce mediante el uso de
una conjuncién y que corresponde al contenido y causa de la bendicion a Dios:
En primer lugar por la eleccion (vv. 4-6); en segundo lugar por el perdon de los
pecados (v. 7); y en tercer lugar por la revelacion del misterio (vv. 8ss). Las
bendiciones, aunque todas son celestiales, esto es, procedentes de Dios, se
establecen en una relacion predominante con cada una de las tres Personas
Divinas. Asi la eleccion recae especialmente sobre el Padre; la concesion de la
gracia en salvacion, con la redencion y perdon de los pecados, se vincula con el
Hijo, Cristo; la iluminacion para entender el misterio sobre el Espiritu. Es
apreciable, por tanto, la vinculacion trinitaria que por la operaciéon personal de
cada una de las Personas Divinas, produce la eulogia, expresion de alabanza
agradecida a Dios.

La bendicién y el desarrollo que la causa es, como se dice antes, “en
Cristo”, que es un elemento vinculante, sin embargo al llegar al desarrollo en
los vv. 11-14, se introduce una doble estrofa con un enfatico “en EI” (vv. 11,
13), en donde el elemento vinculante pasa a ser un signo de estructuracion, es
decir, deja de ser un principio ordenador para ser la base absoluta del acontecer,
esto es, la bendicion acontece siempre en Cristo que se convierte en el centro
de todos los elementos de la bendicion. Esta verdad se desarrolla mediante dos
oraciones de relativo en donde aparece, en cada una de ellas, una oracion de
predicado verbal y una oracion de participio: “en quien fuimos escogidos
predestinados” (v. 11)... en quien oyendo... y creyendo fuisteis sellados (v.
13)**. Ambas oraciones de relativo siguen, la primera (v. 11) mediante una
oracion de infinitivo y, la segunda (v. 13), mediante un sustantivo verbal. Esto
constituye una garantia de extension en el sentido de que no solo los judios,
sino también los gentiles, esto es, todos estdn en Cristo y participan de la
bendicion de Dios, ya que esta tiene lugar en Cristo Jesus.

Hecha la aclaracion a la estructura gramatical de la eulogia, debemos
entrar en las consideraciones propias de la exégesis. La alabanza a Dios se
produce por la contemplacion de las bendiciones que otorga y de la obra que ha
tenido que realizar para llevarla a cabo. Este que es alabado es Dios, como lo
sefiala el uso del término bendito” adjetivo que en esa forma se usa solo
aplicado a Dios en el Nuevo Testamento, mientras que para los hombres se usa
otra forma griega mediante el participio de presente”* del verbo bendecir. En la
oracion debe ser suplido el verbo ser, implicito, para que se lea bendito sea.

3 ’

2 Griego: &v ¢ EkANPpGONPE Tpoopiodévieg (v. 11) Y &v @... dkovoaVTEC... Kol
MGTEVCOAVTES... Eoppayicinte (v. 13).

 Griego: ebhoyntoc.

** Griego: ebAoyrpevoc.



EL PROPOSITO ETERNO DE DIOS 59

Este que es bendecido o alabado, se identifica como 6 ®gdg kal TTotp TOL
Kupiov Mpov 'Incov Xpiotov, “el Dios y Padre de nuestro Sefior
Jesucristo”.

En la Carta se aprecia un marcado énfasis en la relacion de las dos
naturalezas de Jesucristo, la divina, que eternamente le corresponde por ser
Dios, y la humana, asumida en hipdstasis en la Persona Divina del Hijo,
mediante la encarnaciéon. Ambas naturalezas estdn presentes en la relacion de
Dios como Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo. El titulo de Dios de
nuestro Seflor Jesucristo enfatiza la condicion humana del Hijo eterno, como
hombre que tiene a Dios. El de Padre enfatiza la condicion divina de Jesus, en
una eterna filiacion divina. Es interesante apreciar que en la Carta, se hace un
énfasis muy marcado en la relacion del Hijo no desde el plano de la natividad,
es decir, el nacido de mujer (Gé. 4:4), sino de la vinculacién intratrinitaria o, si
se prefiere mejor, trinitaria, del Hijo de Dios, que en los distintos nombres con
que se le menciona, esta colocado al mismo nivel y se le vincula al Padre y al
Espiritu en el mismo plano de igualdad que es propio a las Personas en el Ser
Divino (2:18; 3:14-17; 4:4-6; 5:18-20). Cristo es el Hijo de Dios por generacién
eterna, que nada tiene que ver con origen de existencia, sino con relacion y
comunicaciéon de vida. Este que es Padre, en el sentido de eterna relacion en la
Deidad, es también Dios para el Hijo encarnado, que como hombre se relaciona
también con la Primera Persona, que es su Padre ya que es el Unigénito (Jn.
1:14), como su Dios personal. Sin embargo, la relacion paterno-filial del Hijo,
nuestro Sefior, difiere absolutamente de la relacion paterno-filial de los
creyentes. Jesus dijo a Maria Magdalena que anunciase la resurreccion a los
discipulos y que les dijese: “Subo a mi Padre a vuestro Padre, a mi Dios y a
vuestro Dios” (Jn. 20:17). El Padre en relacion con Jesus es el Eterno Padre del
Eterno Hijo, mientras que ese mismo Padre lo es de cada creyente por adopcion
en el Hijo (Ga. 4:5). Nosotros debemos dirigirnos a Dios como nuestro Padre,
sabiendo que la relacién con El es esta, por habernos adoptado por gracia y
hecho miembros de su familia.

Este Dios y Padre, es €dAoyntog, bendito porque nos bendice. El
apostol con un juego de palabras en el texto griego bendice a Dios por las
bendiciones de Dios. Quien es el Dios y Padre de nuestro Sefor Jesucristo, es
para nosotros sus hijos en Cristo el “Padre de misericordias y Dios de toda
consolacion” (2 Co. 1:3), por tanto solo podemos esperar de El misericordia y
consuelo para cualquier circunstancia de nuestra vida. Por medio de Cristo
otorga y concede las bendiciones a sus hijos. Es por eso que 6 gbloyrcog
Nuac &v maomn edloylq Tvevpatikn €v toic émovpaviolc &v XpiLotw,
“nos ha bendecido con toda bendicion espiritual en los lugares celestiales en
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Cristo”. Las bendiciones son espirituales. El adjetivo™ que utiliza Pablo tiene
en el griego una terminacion® que generalmente vinculan con la raiz de donde
derivan, de manera que las bendiciones aqui derivan del Espiritu, por eso son
espirituales, es decir, derivan del Espiritu en su manera de ser. Mas adelante, en
el desarrollo del texto biblico se apreciara como las bendiciones se dan en el
Espiritu y proceden de El (vv. 4-10). Las bendiciones que proceden del Padre,
se hacen asimilables a los creyentes como hombres en el unico Mediador entre
Dios y los hombres, que es Cristo mismo, y son aplicadas por el Espiritu, que
las comunica y las hace experimentables en la vida de cada creyente. Siendo,
pues, lo recibido, bendiciones espirituales, significa que la bendicién dada en
Cristo, llega a nosotros por el poder del Espiritu. La presencia del adjetivo foda
esta relacionado no con bendiciones, sino con bendicion. Dios nos esta dando
toda bendicion, es decir, no se trata de todas las cosas, sino de la plenitud
suprema de lo que significa bendicion. La bendicion suprema es la donacion
divina de Cristo mismo que el Padre envi6 al mundo (G4. 4:4), dandonoslo (Jn.
3:16) para que hiciese el acercamiento de Dios al hombre y abriese el camino
de retorno del hombre a Dios, con El y en El, Dios nos da toda bendicién, que
esta contenida y mediada en El.

La totalidad de la bendicion es €v tolg émovpaviolg &v Xplot®, “en
los lugares celestiales en Cristo”. El sustantivo lugares, no estd en el texto
griego en el que literalmente se lee: “En los celestiales en Cristo”. Los
celestiales, tanto si se usa como sustantivo cielo, o si se utiliza como adjetivo
celestiales, tiene que ver con lo que pertenece al cielo, aquello que procede del
cielo, es decir, lo que es celestial. El término es usado en sentido local en esta
misma Carta (1:20; 2:6; 3:10), esto indica que las bendiciones son celestiales
en cuanto a origen, y que procedentes de Dios descienden sobre los santos y
fieles, que son también los hijos de Dios. La referencia a los celestiales, expresa
el lugar donde el Sefior resucitado estd sentado a la diestra del Padre, sobre
todos los poderes (1:20s) y como Cabeza de la iglesia (1:22s; 4:15; 5:23),
donde ademas se manifiesta el lugar de la presencia del Padre del que proceden
todas las bendiciones y dones perfectos (Stg. 1:17). Las bendiciones son
otorgadas en Cristo. Expresion tipica de Pablo. Las bendiciones son posibles
para el cristiano por estar en Cristo, en donde ya tiene su posicion legal (2:6).
Las bendiciones son en Cristo, fundamento de vida eterna y de la nueva
experiencia cristiana. La frase es muy importante. En relacion con la salvacion:
La gracia que salva es dada en Cristo (2 Ti. 1:9); el llamamiento celestial a la
salvacion es en Cristo (Fil. 3:14); el perdon de los pecados se otorga en Cristo
(4:32); la libertad de condenacion por cancelacion de la responsabilidad penal
del pecado es en Cristo (Ro. 8:1); la libertad de la ley se alcanza en Cristo (Ga.

> Griego mVELMOATIKT
*® Griego -1Kkdc.
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2:4); la justificacion es en Cristo (Ga. 2:17); la vida eterna es posible en Cristo
(Ro. 6:11, 23). De igual manera ocurre con la santificacion: El creyente es
santificado en Cristo (1 Co. 1:2); fundamentados y edificados en Cristo (Col.
2:7); ensefiados en Cristo (4:21); llevados en triunfo en Cristo (2 Co. 2:14). Asi
también en el tercer nivel de la salvacion, la resurreccion del cuerpo estad
garantizada por estar en Cristo (1 Co. 15:20). Todas las bendiciones celestiales
son posibles en Cristo. Como ensefanza general, el creyente estd en una
posicion de bendicion y esa posicion es en Cristo. La posicion tiene la
connotacion de union, esa unidén con Cristo es un asunto divino. Un don de Dios
que involucra la obra del bautismo del Espiritu Santo, por cuya operacion el
creyente es unido -sumergido hacia- el cuerpo de Cristo (1 Co. 12:13). Cristo
no solo es un ejemplo para el cristiano (1 P 2:21; He. 12:2a), sino la base y
razon de su nueva posicion delante de Dios. La razén misma de la vida y ética
cristianas descansan en esta posicion y experiencia (Ga. 2:20).

Si la plenitud de las bendiciones son €novpavioic, celestiales, es decir,
proceden de Dios, en el versiculo se hace presente la Trinidad Santisima: El
Padre como dador de las bendiciones, el Hijo como mediador de las bendiciones
y lugar en donde son posibles y el Espiritu como quien establece la unidad del
creyente con Cristo que las hace realidad. En ese sentido escribe Schlier:

“Vemos, pues, lo fundamental y exclusiva que es la bendicion con que
Dios nos bendijo: El, que es la bendicion del Padre en Cristo en virtud del
Espiritu Santo, nos revelo el sefiorio de Cristo como la dimension de nuestro
existir. Por consiguiente, nosotros estamos bendecidos -;bendito sea Dios!-
hasta en las raices de nuestra existencia, hasta la hondura misma del existir, y,
en medio de los abismos de la trascendencia de los poderos cosmicos, nos
hallamos seguros en Cristo Jesus, como lo que han sido bendecidos en el fondo
de su propio ser”?’.

4. Seglin nos escogi6 en antes de la fundacion del mundo, para que
fuésemos santos y sin mancha delante de El en amor.

KOG EEeMEEQTO NUAC &V adT®) PO KATAPBOANG KOGUOL  €lvoal

Seglin escogio nos en El antesde fundacion  de mundo [para] ser
NUAC Aylovg KOl GUOUOVE KATEVOTLIOV adTOL &V Ay,
nosotros  santos y sin tacha delante deEl en amor.

Notas y analisis del texto griego.

Continua la alabanza por la eleccion, leyéndose: kaBwg, conjuncion que significa
segun; £€ehé€ato, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz

*"H. Schlier. o.c., pag. 60.
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media del verbo ékAgyopau, elegir, escoger, aqui escogio; Mac, caso acusativo plural
del pronombre personal nos; év, preposicion de dativo, en; avdt®, caso dativo
masculino singular del pronombre personal £l; mpo, preposicion de genitivo antes de;
KotofoAng, caso genitivo femenino singular del sustantivo que denota fundacion;
KdGHoL, caso genitivo masculino singular del sustantivo declinado de mundo; givau,
presente de infinitivo en voz activa del verbo €ipi, ser; fuag, caso acusativo plural del
pronombre personal nosotros; dylovg, caso acusativo masculino plural del adjetivo
santos; kai, conjuncion copulativa y; duepovs, caso acusativo masculino plural del
adjetivo que significa literalmente sin ley, tomando el sentido de sin facha, como que no
hay ley para acusacion; katevemiov, preposicion de genitivo, en presencia, delante,
literalmente justo delante; o)toU, caso genitivo masculino singular del pronombre
personal declinado de EI; v, preposicion de dativo en; dydmn, caso dativo femenino
singular del sustantivo que denota amor.

Koabog £€ehé€ato Mpag év adt® mpd koatafoAing koopov. El
versiculo comienza descubriendo el primer aspecto de la bendicion. Con la
conjuncion kabwg, que significa aqui segun y tiene sentido comparativo y
causal, inicia la frase en la que menciona la bendicion de la eterna eleccion de
los creyentes en Cristo. Para el apostol el verbo elegir’®, desde el mismo
trasfondo judio de su teologia, tiene un sentido mas teoldgico que semantico,
que adquiere la condicion de un concepto biblico y significa escoger, elegir,
seleccionar. En el Nuevo Testamento el aspecto de eleccion revela el acto
divino que se hace en los hombres, tanto judios como gentiles, para el
llamamiento de Dios a salvacién y alcanzarla por gracia. El término lleva
implicito el sentido de un afecto positivo, que elige. Pablo especifica aqui dos
aspectos relacionados con la eleccion: 1) La eleccion se realizd mpd
kataforfic kdopov, “antes de la fundacion del mundo”*, hebraismo que se
refiere a la eternidad, antes de la creacidon. Es una expresion semejante a la que
Jests utiliza en su oracion al Padre, al referirse a la gloria que tiene como Dios,
antes de la creacion (Jn. 17:5) y al amor con que es amado por el Padre en la
eternidad (Jn. 17:24). La misma expresion es usada por el apostol Pedro para
referirse a la predestinacion divina para Cristo en relacion con la redencién (1
P. 1:20). Segtin la ensefianza del mismo apdstol, la eleccion divina descansa en
la presciencia del Padre (1 P. 1:2), que no significa un mero conocer de las
cosas, sino el previo designio de Dios para llevarlo a cabo. 2) La eleccion
efectuada antes del tiempo, por tanto, antes de la creacion, tuvo lugar év avtw,
en El, esto es, “en Cristo”. A esta expresion tiene que darsele en el versiculo, el
mismo sentido y significado que la vez anterior en que se cita (v. 3). Es decir,
las bendiciones plenas de Dios, se alcanzan por una posiciéon personal del
creyente en Cristo, asi también la eleccién. La clausula en £, no tiene el mero
sentido de una persona que representa a otra, lo que, en cierta medida permitiria

¥ Griego ékAéyopat.
¥ Griego mpd kataPoriic kSGpovL.
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hablar de una eleccién universal de todos los hombres en Cristo, sino que lo que
expresan esas palabras en el contexto de la Carta, es que los salvos, en la
eleccion divina, estaban ya en Cristo. Este sentido se afirma en la utilizacion de
la férmula en otros muchos pasajes paulinos, lo que no se establece para
entender el sentido pleno de la eleccion sino para ensefiar que, desde el punto
de vista de esa eleccion divina, los creyentes estan incluidos ya en Cristo desde
la eternidad. Los creyentes, santos y fieles, nunca han dejado de estar en Cristo,
segun la voluntad y el saber de Dios. Estar en Cristo precede a todo, antecede a
todo, por cuanto estamos en El desde la eternidad. La bendicion de la salvacion
es la realizacion en el tiempo historico de la presciencia divina en donde se
manifiesta la eterna eleccion y se abraza en ella al creyente. Esto da un
concepto mas amplio al sentido de la bendicion, a saber: como bendecido por
Dios en Cristo, somos ahora lo que hemos sido siempre por eleccion,
establecida antes del tiempo. El verdadero ser del cristiano, supera en todo el
concepto de ser del mundo, que resulta simplemente en la expresion de la
criatura, por el contrario, el ser del cristiano es la expresion de una anticipacion
eterna. Ese es el fundamento que el apdstol Juan tiene para decir que los
nombres de los creyentes estan escritos en el libro de la vida del Cordero
inmolado, desde la fundaciéon del mundo (Ap. 13:8; 21:27). El libro de la vida
es una expresion metaforica para referirse al conocimiento que Dios tiene del
nombre de cada uno de los salvos. Este término aparece con relativa frecuencia
en la Escritura (Ex. 32:32; Sal. 69:28; Lc. 10:20; Fil. 4:3; He. 12:23; Ap. 13:8;
17:8; 20:12, 15; 21:27). Los que no estan en el libro de la vida, no tendran otro
destino que la eterna condenacion. Estos nombres estan registrados desde antes
de la fundacién del mundo, lo que indica un preconocimiento divino de los
salvos. El apostol Pablo, en el detalle de la salvacion en la Carta a los
Romanos, habla de los que aman a Dios y dice: “esto es, a los que conforme a
su proposito son llamados” (Ro. 8:28).

El autor de la eleccion es 6 Ogdg kai IMatip 1oL Kupiov Muov
"Incob Xpiotov, “El Dios y Padre de nuestro Seiior Jesucristo” (v. 3). Su
naturaleza es evidente en escoger a quienes llegarian a ser santos y sin mancha,
como se verd mas adelante. Esa es la primera razon de la bendicion: “Bendito el
Dios y Padre de nuestro Seiior Jesucristo que... nos escogio”. No es posible
entender las razones de la eleccion que como accion y pensamiento divinos
excede en todo a la comprension humana. La unica accidon posible ante una
bendicion de tal naturaleza es alabar a Dios por ello. El sujeto de la accién es
Dios, el beneficiario somos “nosotros”, esto es, los santos y fieles (v. 1). El
apostol dice que el Padre nos ha bendecido a nosotros, lo que incluye tanto a los
lectores, destinatarios de la Carta, como al mismo apostol que la escribe. Esto
no supone, como algunos entienden, la eleccion de toda la humanidad.
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La eleccion ha sido, es y serd una doctrina cuestionada. Posiblemente la
dimension del contenido y las consecuencias de la eleccion conducen a algunos
a buscar explicaciones a la razon por la que Dios ha hecho esto. El pasaje nos
presenta profundas verdades y algunas son tan densas que la mente humana no
llega a comprenderlas en la dimensién necesaria para que no generen en ella
conflicto de raciocinio, ya que en una lectura prejuiciada conduce a aparentes
contradicciones con otras partes de la Escritura. Por tanto, serd necesario hacer
aqui unas sencillas reflexiones, entre ellas afirmar que la eleccion es una
doctrina biblica (v. 4). La Biblia ensefia la eleccién divina relacionada con
distintos aspectos y grupos. Se ensefa la eleccion divina de Israel (Ro. 11:5-8).
Hay referencias abundantes a la eleccion divina de personas, sirviendo como
ejemplo el de la eleccion del propio apostol Pablo (Gé. 1:15). La Biblia ensefian
también la eleccion divina de los creyentes en general (2 Ts. 2:13, 14; 2 Ti. 1:9;
1 P. 1:2). La eleccidon divina corresponde a una acciéon propia de Dios en el
ejercicio de su soberania, que no se regula, rige o condiciona por leyes u actos
humanos. En ocasiones el hombre, al no entender la razén de las acciones
divinas, se atreve a increpara y discutir con Dios (Ro. 9:18-20). La doctrina
biblica de la eleccion ha sido mal entendida por “nifios espirituales”, que son
los creyentes que no han alcanzado la madurez por falta del conocimiento de la
Escritura, pero debe ser estudiada por creyentes maduros para provecho
espiritual (1 Co. 2:6; 3:1, 2).

Hay cinco posiciones frente a la doctrina de la eleccion. 1) La posicion
arminiana. Jaime Armifio fue un tedlogo holandés, que asumidé un
semipelagianismo, negando todo tipo de eleccion divina en la esfera de la
salvacion. Afirmaba que el hombre se salva por fe, aparte de la gracia, ya que,
segun ¢€l, la gracia se da a todos los hombres incondicionalmente. Ensefiaba que
la salvacion del creyente descansa en su fe personal, por tanto puede perderse si
se llega a perder la fe. 2) Posicion wesleyana-arminiana. Hace una modificacion
de la perspectiva arminiana en cuanto a la gracia, pero mantiene la fe como
base de la salvacion. La perseverancia del creyente es condiciéon para salvarse.
Afirman que ningin hombre peca por su condiciéon pecadora, sino porque no
usa la gracia que es dada a cada uno. Ensefian también que si no se persevera en
la fe, se pierde la salvacion. 3) Posicion calvinista extrema o hipercalvinista. El
hipercalvinismo, llamado también calvinismo de cinco puntos. Entienden que la
redencion no es ilimitada, esto es para todos, sino limitada, es decir solo para
los escogidos. Establece una deduccion filoséfica frente a la eleccion, llegando
a la conclusion de que si Dios ha elegido a algunos para salvacion, luego ha
ordenado al resto para eterna condenacion. Esta posicion es rebatida por
muchos pasajes biblicos como, por ejemplo (1 Ti. 2:3, 4). 4) Posicién calvinista
moderada. Acepta la eleccion divina para salvacion, pero cree en la redencion
ilimitada, por tanto, si Cristo muri6 por todos, Dios ha hecho posible que todo
pecador que crea en Cristo, sea salvo. Cree que el hombre se salva solo por
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gracia mediante la fe. Cree que esa obra es en todo un don de Dios, y que se
otorga al hombre sin razén a ningin mérito suyo. Cree que los que se salvan, se
salvan eternamente y que la salvacion no puede perderse jamas. 5) Posicion
ecléctica. Es la posicion de la indefinicion teoldgica, por la que se toma lo més
conveniente de cada sistema y se traza una via intermedia de interpretacion.
Pretenden solucionar el problema de la eleccidon para salvacidon ensefiando que
Dios escogi6 para ministerio pero no para salvacion. Afirman que la eleccion
para salvacion es universal y hecha en Cristo para toda la humanidad de modo
que el hombre que no cree se excluye de ella voluntaria y personalmente.
Asumen la seguridad de salvaciéon para todos los que creen y afirman que el
hombre se salva por gracia, pero la fe -como medio de salvacion- es algo propio
del hombre, generada y nacida por él mismo, y no es un don divino.

(Cudl es la verdadera posicion? Ningun sistema teoldgico es inerrante,
solo la Escritura lo es (2 Ti. 3:16), por tanto, solo la Biblia tiene la verdadera
posicion. Ningun sistema teoldgico humano puede reconciliar cosas que en
nuestra propia razoéon no se concilia y que aparentemente se contradicen. La
Biblia presenta dos lineas paralelas de pensamiento y revelacion: 1) El acto
soberano de la eleccion. 2) La gracia libre y general para todos. Cuando el
creyente llega a un asunto imposible de superar para el pensamiento humano,
ha de orar sobre él, seguir estudiando y no olvidarse que hay cosas que
entenderemos s6lo cuando estemos en la presencia de Dios. El estudio de las
doctrinas no debe separarnos y generar divisiones entre cristianos, sino
aproximarnos al darnos cuenta de que todos tenemos una mente limitada, frente
a la mente infinita de Dios. Cuando el creyente viene a la presencia de Dios
para ponerse delante de su Santa Palabra, debe hacerlo con un corazén
desprovisto de prejuicios. Hay algunas verdades fundamentales que preparan el
camino para el estudio de la eleccion: 1) El amor de Dios es por igual para
todos los hombres (Jn. 3:16). 2) Cristo murid por todos y no sélo por algunos (2
Co. 5:14, 14; 1 Ti. 2:6). 3) Dios carg6 sobre Cristo el pecado, en singular, de
todos los hombres, para hacer potencialmente salvables a todos los mortales (Is.
53:6). 4) Dios hace una invitacion general para todo pecador (Mt. 11:28; Ap.
22:17). 5) Cualquiera que crea con fe verdadera y se vuelva a Cristo, sera salvo
(Jn. 3:16; 5:24; Hch. 16:31; Ro. 1:16). 6) La invitacién general de la gracia
puede ser rechazada y es la causa de eterna perdicion para el pecador rebelde
(Jn. 3:36). 7) Las promesas de Dios no pueden ser quebrantadas. La eleccion es
una doctrina biblica que alcanza tres aspectos: 1) la eleccion para privilegios y
servicios especificos, tal como ocurrié con Abraham (Gn. 12:1), o con Jacob, el
menor entre dos hermanos (Ro. 9:10-13). 2) Eleccidén para oficios: Dios escogio
dentro del pueblo de Israel a los levitas para el ministerio sacerdotal, a Moisés
para conducir y liberar al pueblo, a reyes como David, y también Jests escogio
a los discipulos. 3) Eleccion de individuos para salvacion, ser hechos hijos de
Dios y herederos de la gloria eterna (Ro. 11:5; 1 Co. 1:26-29; 1 Ts. 1:4; 1 P.
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1:2; 2 P. 1:10). Hay algunas caracteristicas de la eleccion: 1) Es incondicional,
ya que se produce antes de la constituciéon del mundo, por tanto no obedece a
ningin mérito ni demérito personal, ni es causada por accion humana alguna,
puesto que el hombre no habia sido creado (2 Ti. 1:9). 2) Tiene una meta
definida, como se lee en el versiculo de la Carta: “para que fuésemos”. En ese
sentido Dios no elige porque preveia que algunos querrian ser santos, sino que
los escogio para que fuesen santos. Ensefiar que Dios escogid porque veia en el
futuro que habian de creer, es colocar al Eterno en la posiciéon de un mero
vidente que, desde la eternidad, elegia a aquellos que por decisién propia
llegarian a ser santos. El proposito estd bien marcado en el acto de la eleccion
para salvacion. Pablo expresa esa verdad de otro modo refiriéndose a que Dios
conocié (Ro. 8:29). Conocer es un acto de prefamiliaridad en el ejercicio de su
absoluta soberania y voluntad, lo que se puede ilustrar con la relacion con Israel
(Am. 3:2). 3) Ocurre en un determinado tiempo: “antes de la fundacion del
mundo”, esto es, desde la eternidad. La eleccion confirma la inmutabilidad del
plan eterno de redencién. Esta ensefianza no es novedosa y elaborada o
propuesta por Pablo, sino algo ensefiado también por Cristo mismo, quien al
referirse a los creyentes dice que “le fueron dados” (Jn. 6:39; 17:2, 9, 11, 24),
estos son los que vienen a El porque los trae el Padre (Jn. 6:44). Estos elegidos
para salvacion estaban ya en la mente de Dios desde antes de la creacion, por
tanto, la gloria de la salvacion pertenece s6lo a Dios.

A la doctrina de la eleccion se le han presentado objeciones que conviene
aclarar: 1) La eleccion es hecha en Cristo, por tanto, tiene un alcance universal:
todos los hombres son elegidos. Esta posicion hace que el propdsito divino de la
eleccion: “para que fuésemos santos y sin mancha” quede reducido a un mero
deseo y esté sujeto al arbitrio humano, haciendo fracasar el designio de Dios
por los que no deseen serlo. 2) La eleccion anula la responsabilidad humana: A
esto se responde que Dios no obliga al hombre para que crea, ni El cree por el
hombre. La responsabilidad del hombre es personal y consiste en aceptar o
rechazar el don de Dios (Jn. 3:36). Todo aquel que quiera acudir a Cristo por fe,
serd salvo, creyendo en el evangelio (Ro. 1:16). 3) La eleccion quita el interés
por la evangelizacion. Es necesario entender que Dios ha establecido el
mandamiento de predicar el evangelio en todas las naciones para hacer
discipulos (Mt. 28:19ss). El hombre se salva por gracia mediante la fe,
creyendo al mensaje del evangelio (Ro. 10:14-15). El evangelista debe saber
que todo aquel que crea sera salvo. 4) La eleccion es una acepcion de personas
impropia de un Dios justo. Eso seria tal vez asi si Dios no hubiera dispuesto una
oferta de salvacion para todos (Mt. 11:28). Pablo responde rotundamente a esta
objecion al referirse a los vasos de salvacion que Dios prepard y a los vasos de
ira que se prepararon a si mismos para condenacion (Ro. 9:19-21). 5) Esta
doctrina contradice y no concuerda con la invitacion general del evangelio. Es
un argumento de la mente humana, que como mente limitada, no puede
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entender el pensamiento ilimitado de Dios. Estd ahi expresada para aceptarla
por fe, como parte de la doctrina biblica.

El proposito de la eleccion estd también definido: €ivon Mudg  dyiovg
KOl GUOPIOVE KOTEVOTLIOV adToD &V dydny, “para que fuésemos santos y
sin mancha delante de EI”. El sentido de ser santo es el mismo que se ha
considerado ya antes (v. 1). Todo cuanto se ha considerado antes tiene lugar
aqui. Dios ha escogido a los creyentes para formar de ellos un pueblo santo, es
decir, apartado o separado de entre todos los pueblos para ser el pueblo de
Dios en esta dispensacion. No se trata de una eleccién porque el Padre sabia
que iban a ser santos, sino para que lo fuesen. No es una eleccion condicionada
a méritos personales, y tampoco a la fe conocida de antemano, sino que
determina la operacion divina para salvacion. Esa es la razon por la que los
creyentes son impelidos hacia Cristo y no compelidos a El. La accion divina en
el corazon de los tales los conduce a Cristo para salvacion (1 P. 1:2). La calidad
de la santidad determinada para el salvo es plena por el segundo adjetivo que
aparece en la frase: “sin mancha »3 0, literalmente “sin ley, sin norma”, en el
sentido de no tener ninguna tara que pueda ser denunciada por la ley como falta
o transgresion. Es el calificativo que se usa para referirse al animal apropiado
para el sacrificio y se utiliza en el sentido general de irreprochable, sin tacha.
Una santidad inmaculada es lo que Dios establece para los elegidos. Tal
santidad es visible, no sélo a los hombres, sino a Dios, ya que son santos y sin
mancha delante de El. Esta expresion puede conducir a considerar que se trata
de una referencia al tiempo en que los creyentes han de comparecer ante el
tribunal de Cristo, para dar cuenta de sus actos (1 Co. 3:11-15; 2 Co. 5:10). Esto
coincidiria con la ensefianza de la presentacion de la Iglesia delante de Dios
después de ser trasladada a Su presencia, en que aparece como vestida de
vestidos limpios y resplandecientes, sin mancha ni arruga, ni cosa semejante
(5:27). Sin duda lo comprende, pero, la interpretacion del versiculo exige que
sea considerada en la experiencia de vida de los creyentes. Dios demanda que
los creyentes sean santos e irreprochables por cuanto viven una nueva vida, que
es la vida de la naturaleza divina de Dios mismo, al haber sido hechos
participantes de ella en la regeneracion (2 P. 1:4). La santidad de vida no es una
opcion, sino la forma natural y propia del creyente.

La expresion final del versiculo €v daydnm, “en amor” como clausula de
término vinculada a la eleccidon y sus consecuencias, descubre la motivacion
divina para ello. Dios es amor (1 Jn. 4:8) y todos los actos divinos estan
relacionados con ese amor. Se discute sobre si “en amor” es término de la
clausula actual o principio de la siguiente, es decir, si el amor es la causa de la
eleccion o la razon de la predestinacion (v. 5). La discusion idiomatica podria
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sustentarse segin el pensamiento del intérprete, pero, ambas posiciones son
correctas, ya que todo cuando Dios hace lo hace en amor. Tanto la eleccion para
salvacion, como la predestinacion de los salvos ocurren en el infinito amor de
Dios. La eleccion en Cristo fue un acto de amor. La expresion se repite en otros
lugares de la epistola relacionandola con el amor de los creyentes hacia Dios
(3:17; 4:2; 5:2), pero aparece una vez mas relacionada con el amor de Dios
hacia el creyente (2:4). La eleccidon en Cristo es hecha como un acto sustentado
e impulsado en el amor de Dios. Porque Dios es amor, adopta todas sus
decisiones eternas en amor, de modo que la salvaciéon no solo se planifica sino
que se ejecuta en amor (2:4-7). Es en ese mismo amor que elige que el Salvador
se entrega a si mismo para salvarnos (5:2). El sacrificio exigi6 una absoluta
entrega que descansa en el amor (5:25). El amor de Dios se manifiesta en esa
accion salvadora, determinada ya en la eternidad (Ro. 5:8). Si el amor
determindé la eleccidén, determina también la comunion eterna entre los
creyentes y Dios en esa misma esfera, de la cual nada ni nadie podra separarnos
(Ro. 8:39). La eleccion eterna es el amor en anticipacion a todo en relacion con
los salvos. Lo que somos y seremos estd absolutamente definido y establecido
por el amor de Dios.

5. Habiéndonos predestinado para ser adoptados hijos suyos por medio de
Jesucristo, segiin el puro afecto de su voluntad.

npoopicag MUAG €ic  viobeciav 810 'Incob Xp1oTov gic avTov,
Que predestind nos para filiacion adoptiva por Jesucristo para El
Kota TV e¥dokiay 1oL OeArjpoatoc adTov,

segin el Dbeneplacito dela voluntad  de EL

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo las razones de la alabanza pasa ahora a considerar una nueva accion:
npooplcag, caso nominativo masculino singular del participio aoristo primero en voz
activa del verbo mpoopilw, determinar, decidir de antemano, predestinar, aqui que
predestind; MuAg, caso acusativo plural del pronombre personal nos; €ig, preposicion
de acusativo para; viobeclov, caso acusativo femenino singular del sustantivo
filiacion adoptiva, adopcion de hijos; dia, preposicion de genitivo por; Incov, caso
genitivo masculino singular del nombre propio Jesus; XpiotoD, caso genitivo
masculino singular del nombre propio Cristo; €ig, preposicion de acusativo para;
avTtdv, caso acusativo masculino singular del pronombre personal EI; xatd,
preposicion propia de acusativo segun; Trv, caso acusativo femenino singular del
articulo determinado la; eddokiav, caso acusativo femenino singular del sustantivo
que denota benepldcito, buena voluntad, deseo, propdsito; tov, caso genitivo neutro
singular del articulo determinado del; Bglnpotog, caso genitivo neutro singular del
sustantivo que denota deseo, voluntad, designio, odtoU, caso genitivo masculino
singular del pronombre personal declinado de El.
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IMpoopicag mudg. Para los salvos, que antes fueron elegidos en Cristo,
Dios establecio, en su soberania y propdsito eterno, un destino. Pablo utiliza
aqui el verbo’' que se traduce como predestinar, y que significa fijar un destino
de antemano, literalmente encerrar en un circulo, marcar un horizonte. La
predestinacion aparece en todo el Nuevo Testamento en relacidon con el destino
de los creyentes pero no en relacion con la salvacion o condenacion del pecador
(cf. Ro. 8:29, 30; 1 Co. 2:7; Ef. 1:5, 11).

Eig viobeciav dia 'Incob XpiotoL gig avtov. El destino final
establecido para los creyentes en la determinacion divina esta relacionado con
la adopcion de hijos y la conformacién de cada creyente a Jesucristo. La
adopcion es el acto por el que una persona recibe como hijo a uno que no lo fue
antes, y le confiere todos los derechos de esa condicion. En el derecho romano
la adopcion se consideraba cuando una persona tomaba como suyo el hijo de
otro, en un acto que incluia simbolicamente la venta delante de testigos. En el
Nuevo Testamento la adopcidn es un acto de soberania por parte de Dios, por el
que, sin ningin mérito humano, simplemente por gracia, y en base a la obra
realizada por Cristo en la Cruz (G4. 4:5), da al creyente la posicion de hijo suyo
(G4. 3:26). Este sentido de la adopcioén no concuerda con la idea de reconocer a
un nifio pequefio confiriéndole una relacion paterno-filial, sino que se trata de
colocar en pleno derecho a un hijo adulto en la familia. El proposito de Dios es
que el creyente sea un hijo adulto con plenos derechos en Su familia, de la cual
Cristo es el Primogénito (Ro. 8:29). De tal manera que por la adopcion el
pecador creyente viene a poseer con pleno derecho la condicion de hijo, en
relacion con el Padre celestial. Esta es la promesa para todo el que cree (Jn.
1:12).

La expresion hijos de Dios aparece unas veinte veces en toda la Biblia y
de ellas, tan s6lo cuatro en el Nuevo Testamento. Todas las referencias en el
Antiguo Testamento tienen que ver con los angeles, no asi en las del Nuevo que
se refieren siempre a los creyentes. La ensefianza biblica es que los creyentes
alcanzan una nueva relacion con Dios, de Padre a hijos. Jesucristo ensefi6 a orar
a los suyos dirigiéndose a Dios como “Padre nuestro” (Mt. 6:9). El creyente
estd en relacion con Dios de hijo a Padre. Todos los que han creido en Cristo
son hechos hijos de Dios (Jn. 1:12). Tal prerrogativa o condicion alcanza y
comprende sélo a los que estan en Cristo, quien por adopcién los hace hijos de
Dios (Jn. 1:12; Ro. 8:14-17; 2 Co. 6:18; Ga. 4:6; 1 In. 3:1, 2). El Padre del cielo
lo es individualmente de cada creyente pero colectivamente de la comunidad de
creyentes, de ahi la expresion: Padre nuestro. Solo los creyentes son hijos de
Dios, el resto de los hombres lo son del diablo (Jn. 8:44). Esta nueva relacion se
alcanza por fe (Ga. 3:25-26). El modo de realizar esta accion de la gracia

3! Griego mpoopite.
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implica dos actos divinos: Redimir y adoptar (G&4. 4:4-5). La redencion
involucra una accion de rescate y de liberacion. Dios paga el precio por
aquellos que estaban en esclavitud espiritual bajo el poder del pecado,
sacandolos del lugar de esclavitud y trasladandolos al reino de su amado Hijo
(Col. 1:13). El acto de redencién implica también el envio del Hijo al mundo,
tomando para ello naturaleza humana y haciéndose hombre (Jn. 1:14). La
redencion estaba determinada también desde antes de la creacion (1 P. 1:18-20).
Antes de que Dios pronunciase una sola palabra creadora, antes de que hubiese
dicho “sea la luz” Dios determiné “sea la cruz”. Esa obra redentora implica el
mayor precio imaginable, solo posible en la condicion divina de quien envia, el
Padre, y del enviado, el Hijo. La encarnacion del verbo tiene relacion directa
con la posibilidad de redencién y liberacion de los pecadores que, por fe en el
Salvador, pasarian a ser hijos de Dios: “Asi que por cuanto los hijos
participaron de carne y sangre, El también participé de lo mismo, para destruir
por medio de la muerte al que tenia el imperio de la muerte, esto es, al diablo, y
librar a todos los que por el temor de la muerte estaban durante toda la vida
sujetos a servidumbre” (He. 2:14-15). El Hijo, que lleva muchos hijos a la
gloria, se identifica con cada uno de ellos en razdén a su propia humanidad. El
versiculo enfatiza primeramente la realidad de la limitacion de los hombres,
expresada en el hecho de que todos ellos participan de carne y sangre. Todos
ellos tienen en comun el principio de vida y naturaleza humana. La carne y la
sangre designan la naturaleza humana desde el plano de limitacion, debilidad y
flaqueza, propia de ella. Esta expresion es muy comun en los escritos del
apostol Pablo. De tal manera que, seglin la ensefanza del apostol, la “carne y la
sangre no pueden heredar el reino de Dios”, porque tampoco “la corrupcion
hereda la incorrupcion” (1 Co. 15:50). La expresion define en general a la
condicion propia de las personas humanas, de modo que el apdstol Pablo, en su
llamamiento celestial no subi6 a Jerusalén para recibir instrucciones de “carne
vy sangre” en clara referencia a los apdstoles que estaban en aquella ciudad (Ga.
1:16, 17). Del mismo modo utiliza carne y sangre, como elemento de contraste
en la lucha espiritual del cristiano, que es contra demonios y no contra hombres
(Ef. 6:12). El escritor de la Epistola afirma que los hijos, que son hombres
salvos, tienen en comun una naturaleza que los identifica como humanos,
participando todos en ella. Esta naturaleza propia de los hombres, fue asumida
por el Hijo, que vino en “semejanza de carne de pecado”, que manifiesta la
debilidad propia del hombre (Ro. 8:3). El Hijo tomd una naturaleza mortal
haciéndose real y verdaderamente hombre y participando en todos los
elementos propios de una verdadera humanidad (Jn. 1:14). Es necesario
entender con toda claridad que el Hijo, como Persona Divina, es eternamente
Dios, en unidad con el Padre y el Espiritu, pero que este Hijo, Persona Divina,
tomo una naturaleza humana y se hizo hombre en identidad plena con el
hombre. No siempre se enfatizan las dos naturalezas en Jesucristo.
Mayoritariamente, tal vez por dificultades con el humanismo radical, se hace
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referencia a la deidad de Jesus. Aqui es preciso, segin el versiculo, prestar
atencion al hecho de la humanidad asumida por el Hijo. La encarnacion, es el
resultado del hecho transcendental del envio del Hijo al mundo procedente del
Padre (Ga. 4:4), para llevar a cabo una obra en la cual Dios pueda, por el Hijo,
hacer participes a los hombres de su filiacién y rescatarlos de la muerte y la
condenacion a causa del pecado. La concepcion es el primer movimiento de
Dios para hacer posible la humanidad del Verbo. Ese acontecimiento da
comienzo al existir de Dios en carne, en un estado de igualdad de naturaleza,
sometido a todas sus limitaciones y alcanzado la posibilidad de morir la muerte
el hombre, viviendo en una limitaciéon voluntaria como hombre (Ro. 1:1-4; 2
Co. 5:21; 8:9; Ga. 3:13; 4:4-5; Fil. 2:6-8). El Hijo, que eternamente esta junto al
Padre, por quien todas las cosas vinieron a la existencia y son sustentadas en El
y por El (He. 1:2), ha tomado carne y sangre para morar entre los hombres
como un hombre (Jn. 1:14). Este Hijo, se hace hombre sin deponer su condicion
divina, para poder llevar a cabo la obra que se dice seguidamente en el
versiculo, para introducirnos en la vida y comunién con Dios. Esa introduccion
del Hijo en la experiencia del hombre, tiene lugar por la concepcion, gestacion
y posterior nacimiento, de Maria. La encarnacion exige el nacimiento de mujer
y bajo la ley (G4. 4:4). La Virgen, fue elegida soberanamente por Dios, para
que fuese la madre del Redentor, en su naturaleza humana (Mt. 1:18-25; Lc.
1:26-38). Por la encarnacién comienza la existencia temporal del Hijo, pero, en
modo alguno se puede considerar esto como comienzo de vida, sino como
inicio de una nueva forma de vida que subsiste en su eterna Persona, sin
comienzo y sin fin. La Deidad de Jesus, nada tiene que ver con el comienzo de
su existencia terrenal, con existencia divina y, por tanto, preexistencia eterna a
su encarnacion y nacimiento terrenal. La encarnacion es la expresion suprema
de la donacion de Dios al hombre en la Persona del Hijo. En la encarnacion
Dios se humana, identificindose en todo con los hombres, salvo en el pecado y
en la relacién de esa humanidad, s6lo la suya, con la Deidad. La encarnacion es
el vehiculo por el cual el Verbo se une con la humanidad en una naturaleza
creada por el Espiritu Santo, que es personalizada por el Hijo, y en cuya
humanidad, carne y sangre, expresa visiblemente su filiacién eterna. Esa unién
entre el Hijo eterno y la naturaleza del hombre, se expresa absolutamente en
Jestis, el hombre. Desde el momento de la encarnacion, la humanidad es ya
perpetuamente la humanidad del Hijo. En ella se manifesté durante el
ministerio publico y en ella se perpetia eternamente. La encarnacion no es una
divinizacion del hombre, sino la decision libre del Hijo que se proyecta en amor
fuera de si mismo, para salvacion. La encarnacion es la autoentrega del Hijo a
favor de los hombres, para llevar a estos a la expresion maxima posible de la
vivencia de lo que corresponde y pertenece a Dios, que es la vida eterna. El
Hijo, como hombre es la expresion de la vida trinitaria de Dios en una criatura,
y la posicion de una criatura en Dios, que se inserta en la historia humana. La
criatura, en cuanto a carne y sangre, es acogida no sélo en el Creador, sino
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dentro de El mismo, viniendo a ser elemento integrante en su Persona Divina,
de tal manera que aunque permaneciendo la diferencia entre su naturaleza
divina y su naturaleza humana, sin mezcla ni confusién, la unién entre el
Creador y la criatura se hacen inseparables ya. El sujeto de la encarnacion es el
Hijo, el Verbo, el Logos eterno, por tanto, la encarnacion es la prolongacion a la
criatura subsistente en la Persona divina, de la realidad y relacion eterna del
Hijo en el seno de la Trinidad. De ahi que el versiculo haga referencia a la
accion, posible solo para Dios desde la naturaleza humana del Hijo, de destruir
al opresor para liberar al hombre. La pasion del Hijo, perfeccionado por
aflicciones (He. 2:10), es la verdadera pasion de Dios, que no es otra cosa que
compasion con el hombre, que se inicia en la concepcion en el seno de Maria y
se completa en la entrega de la vida sobre la Cruz. Cristo, por tanto, llegd a ser
hombre en la misma forma y con las mismas condiciones de los hombres.
Distinguiéndolo de ellos en el hecho mismo de la concepcion, que no se
produce por relacion humana, sino por acciéon divina en la operacion
omnipotente del Espiritu Santo. El participar de carne y sangre, hace posible
que se pueda escribir la biografia de Dios en sujecion a las limitaciones
temporales de la criatura. Pero, esa encarnacién del Hijo, es el vehiculo
instrumental para la kénosis de Dios. El participar de carne y sangre hace
posible el descenso del Hijo a la forma de siervo. El que siendo Dios no puede
sino demandar obediencia, por cuanto es Soberano, obedece desde su condicion
de hombre, hasta la entrega maxima en la expresion de dar su vida por los
hombres. En esa dimension de carne y sangre, el Hijo se mantiene sumiso a las
condiciones del hombre, sufre bajo los poderes del mal en la tentacion y asedio,
pero sin contaminacion alguna con el pecado, revelando a Dios como gracia
absoluta y siendo para el hombre projimo perfecto. No cabe duda alguna que el
Hijo se ha encarnado para expresar la gracia, y vivir la gracia es posible porque
el Hijo se ha encarnado. Con todo, es necesario entender con toda claridad que
este Cristo, descendiente “segun la carne” de los hombres, es también “Dios
bendito sobre todas las cosas por los siglos de los siglos” (Ro. 9:5). El
proposito de la encarnacion estd plenamente definido en el versiculo: “para
destruir por medio de la muerte al que tenia el imperio de la muerte, esto es, al
diablo” (He. 2:14). Primero se hace solidario con los hombres para poder morir
por los hombres. Luego se ofrece en sacrificio por los pecados de los hombres,
para poder librar a los hombres. Siendo hombre podia ser sustituto del hombre.
La muerte de Jesus se considera aqui desde el plano soteriologico, como la
superacion de la esclavitud y la liberacion de los esclavos. El infinito Hijo, se
hace carne y sangre, para ser consumado, perfeccionado, en el amor de entrega,
no solo de El, sino del Padre que lo da y esa perfeccion se alcanza en el dolor y
en la muerte, posible solo desde la naturaleza humana del Hijo de Dios. La
muerte en este caso no se considera tanto desde el sufrimiento, sino desde la
batalla liberadora, consistente en destruir al que tenia el imperio de la muerte.
El verbo destruir, no equivale a eliminar en el sentido de hacer desaparecer,
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sino de quitar los medios con que se mantenia e incluso impedir que vuelva a
alcanzarlos. En ese sentido equivale a reducir a la impotencia, a quien tenia el
dominio de la muerte, esto es al diablo. El titulo tiene que ver con acusador,
aquel que demandaba, en derecho, que la justicia de Dios, que habia
sentenciado al pecador con la muerte (Gn. 2:17), como el apostol Pablo afirma
también: “La paga del pecado es la muerte” (Ro. 6:23), actuase contra él. En la
Cruz, el Hijo, combate a Satands, el acusador, retirandole el acta de los decretos
contrarios al hombre, de modo que lo reduce a la impotencia para demandar la
muerte y condenacion del que ha sido justificado (Col. 2:14-15). Cristo en su
muerte destruye, en sentido de dejar inoperativo al que tenia el imperio de la
muerte. Con la resurreccion de su humanidad destruye también a la muerte (1
Co. 15:20). La accién del Salvador hace posible el cumplimiento pleno de la
profecia: “De la mano del Seol los redimiré, los libraré de la muerte. Oh
muerte, yo seré tu muerte; y seré tu destruccion, oh Seol; la compasion serd
escondida de mi vista” (Os. 13:14). Cancelada el acta acusatoria y manifestado
el poder victorioso en la resurreccion, el diablo estd destruido en sentido
operativo contra quienes son hermanos de Jesus e hijos del Padre, por adopcion.
El pecador esta sujeto permanentemente por temor a la muerte. Ese temor, es un
sentimiento de culpabilidad que surge en la propia conciencia del no
regenerado, y que le hace temer a la muerte. Este sentimiento produce esclavos
y no libres. Por ese temor harian cosas que de otro modo no las hubieran hecho.
El miedo continuo es una verdadera esclavitud personal. De ahi la liberacién
que se produce en la experiencia del salvo: “Pues no habéis recibido el espiritu
de esclavitud para estar otra vez en temor, sino que habéis recibido el espiritu
de adopcion, por el cual clamamos jAbba, Padre!” (Ro. 8:15). La liberacién
del creyente, que es hijo de Dios por adopcidn, le rescata de la esclavitud del
pecado (Ro. 6:20-23), por tanto le libra del temor a la muerte. Lo que cada
creyente ha recibido es la adopcion, literalmente entrar a la posicion de hijo.
Este espiritu es contrario al espiritu de esclavitud y temor. Por el nuevo
nacimiento el creyente viene a ser colocado como hijo adulto, en una nueva
relacion con Dios, miembro de su familia (Ef. 2:19). Esta adopcidn confiere al
creyente todos los derechos y privilegios de esa condicion. El creyente viene a
tener relacion y comunion directa con el Padre (1 Jn. 1:3). El creyente tiene el
privilegio de ser participe en la naturaleza divina (2 P. 1:4). Por haber nacido de
arriba, el creyente comienza a llevar la imagen del Sefior, primogénito entre
muchos hermanos (He. 2:12-13). El temor desaparece porque el creyente es Aijo
y no enemigo, para quien ya no hay condenacién (Ro. 8:1). Esa condicion de
hijos nos lleva a clamar, es decir, gritar en voz alta para llamar Abba, al Padre
del cielo, en esa expresion de intimidad familiar, que no implica falta de respeto
que Dios merece, pero que manifiesta la condiciéon de hijo. El alcance liberador
es pleno para todos los que son hijos: “librar a todos”. Por la union con Cristo
los salvos participan en su victoria (1 Co. 15:54-57; 1 Ts. 4:13-18). La fe en la
resurreccion era creencia de los creyentes de la antigua dispensacion, pero, el
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creyente ahora no so6lo cree sino que la ve como realidad en la resurreccion de
Cristo, “quien saco a luz la vida y la inmortalidad” (2 Ti. 1:10). La muerte para
el creyente no significa entrar en una esfera de juicio, perdicion y condenacion,
sino la bendicién de acceder a la liberacion plena de todas las miserias de la
vida, para disfrutar de la presencia del Sefior (Fil. 1:23). Quien est4 en Cristo y
por El recibe la condiciéon de hijo de Dios, ha dejado de ser esclavo para
convertirse en duefio de todo, que incluye también a la misma muerte:
“...porque todo es vuestro;... sea el mundo, sea la vida, sea la muerte...” (1
Co. 3:21-22). La muerte ha sido vencida por Cristo (1 Co. 15:21, 25). El
creyente sabe que su resurreccion serd un hecho y la muerte quedaré sorbida en
victoria por la vida (1 Co. 15:54). La muerte inquieta a los perdidos, pero para
el creyente es una nueva experiencia en Cristo, dormir en el Sefior (1 Ts. 4:14).
Lo que es ruina para muchos es ganancia para el salvo (Fil. 1:21). La muerte no
puede separar al creyente de Cristo (Ro. 8:38-39). La muerte fisica, en lugar de
ser objeto de miedo, es el paso para acceder a la presencia del Sefior (2 Co.
5:8).

De las dos palabras que se usan en el Nuevo Testamento para referirse a
hijos, el apostol emplea aqui’ la que da la idea de un hijo con pleno derecho, a
cuya condicion se accede por medio de la fe en Cristo (Ga. 3:26). Por medio de
la adopcion Dios introduce a los creyentes como miembros en su familia (2:19),
que serd considerado mas adelante. El mismo Espiritu da testimonio en la
intimidad de cada uno de los hijos adoptados, de esa condicion (Ro. 8:16), que
es una vinculacion de familiaridad plena. Esa accion divina de testimonio en el
creyente lleva a cada uno de los hijos adoptados a dirigirse a Dios de la misma
forma que lo hacia Jesus: “;4bba, Padre!” (Ro. 8:15). Desde esa condicion de
hijos los creyentes tienen pleno derecho de acceso al Padre en Cristo (2:18), que
es lo mismo que acceso al trono de la gracia (He. 4:16). Por unién vital con
Cristo los adoptados reciben la vida misma de Dios que los adopta en EI (2 P.
1:4). Esto les permite adquirir las sefiales de identidad de hijos, operando en
ellos el Espiritu Santo la identidad moral de Dios mismo mediante el fruto del
Espiritu (Ga. 5:22-23). Dios tiene un Hijo Unigénito, pero para Su gloria le ha
placido tomar del mundo perdido a muchos que vienen a ser sus hijos
adoptados.

La adopcion se hace dia 'Incob Xpiotov, “por medio de Jesucristo”,
en base a los méritos de su obra, los creyentes reciben su nueva condicion y son
transformados al espiritu de filiacion que reciben en el acto de la adopcion (Ro.
8:15). Esto también lo determin6 Dios en la eternidad. Es posible entender esto
como que el creyente accede a la condicion de hijo de Dios por la redencion y
la adopcién, pero, también puede entenderse como que el creyente es hecho

32 : 2
Griego vidc.
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participante de la filiacion divina de Jesucristo por posicionamiento e

incorporacién en El. Esa accion de Dios por Jesucristo denota también la

operacion de la gracia en cada uno de los elementos y causas de la salvacion.
Asi escribe Schlier:

“Este ser de hijos no nos corresponde porque asi lo quiera nuestra
naturaleza, sino porque -por medio de Jesucristo- hemos sido liberados de
nuestra funesta deuda de culpa. No se lo debemos tampoco al hecho de
proceder de un pueblo santo, ni a nuestros actos de cumplimiento de la ley,
sino que nuestro ser de hijos y nuestro descender del Padre lo hemos recibido
por mediacién de Cristo y, por consiguiente, lo tenemos por El. Desde toda la
eternidad, 3[51 santa condicion de hijos llega a nosotros como un don -un regalo-
de Cristo™”".

La posicion de hijos adoptados es la condicidn eterna establecida también
para el destino eterno de los salvos. Ese destino de elegidos y adoptados tiene
que ver con llegar a ser sanfos y sin mancha. Ser hijos de Dios es
necesariamente ser santos y sin mancha delante de El. Una santidad
irreprensible es delante de Dios la expresion propia de la condicién de hijos.

La adopcién se hace, segun el texto griego, eic avtdv, “para El”.
Lamentablemente las versiones no hacen honor al contenido del texto
omitiendo directamente esta expresion, bien clara en él, en donde literalmente
se lee: “Predestinandonos para adopcion de hijos mediante Jesucristo para
El”. Ahora bien, cuél es el sujeto de ese para EI? En relacion con el contexto
antecedente puede referirse al Padre que ha elegido y ha adoptado, pero, la
construccion gramatical del versiculo permite aplicarlas también a Cristo. Si se
considera que es el Padre, entonces los creyentes adoptados estan orientados
hacia El como término final. Pero, si se considera que se refiere a Jesucristo,
surge enseguida la ensefianza de Pablo en la Carta a los Colosenses: “Y por
medio de El, reconciliar consigo todas las cosas, asi las que estin en la tierra
como las que estan en los cielos, haciendo la paz mediante la sangre de su
cruz” (Col. 1:20), donde anteriormente se dice que todo “fue creado por medio
de El y para EI” (Co. 1:16). Es necesario recordar que Dios establecié un
destino definitivo para los creyentes consistente en conformarse a la imagen del
Hijo (Ro. 8:29), por tanto, la imagen de Cristo es la meta hacia donde se
orientan todos los hijos de Dios, y esta meta, comprendida en la expresion
“para El”, es una determinacion eterna. De otro modo, cada hijo de Dios, esta
destinado “para Cristo”y, por tanto, orientados hacia El. Es decir, en virtud de
la eterna determinacion de Dios, los salvos estan destinados a ser santos en
Cristo, por medio de Cristo y en orden a Cristo.

* H. Schlier. o.c., pag.69.
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La razén de la predestinacion del creyente, que lleva aparejada la
adopcion como hijos es kot THv gddokiav 1oL OeArpartog avdtol, “el
puro afecto de Su voluntad”. Eso armoniza plenamente con todo cuanto
antecede. Cuando el Padre eligi6é un pueblo tomo la determinacion de adoptarlo
como hijos suyos, motivado tinicamente por amor que motiva y dinamiza Su
voluntad. En ese sentido no se trata de un acto de pura soberania, sino de
supremo deleite: “el/ puro afecto”. El acto, o los actos creadores de Dios son
expresion de su soberana voluntad, pero so6lo la adopcién estd relacionada con
el deleite, conforme al puro afecto de su voluntad. Por esa causa Dios se deleita
en la salvacion de los pecadores (Is. 5:4; Ez. 18:23; 33:11; Os. 11:8; Mt. 23:37).
La eleccion, el destino eterno y la adopcién son la manifestacion de la libre y
amorosa determinacion de Dios, adoptada por la voluntad salvifica de Dios. Lo
que el creyente es, el ser del creyente viene determinado y se ajusta a la
voluntad de Dios, que comprende absolutamente todo.

6. Para alabanza de la gloria de su gracia, con la cual nos hizo aceptos en el Amado.

elg Emavov 30ENG TG xapttog adTtod NG Exopitwoey NUAG &V 16
Para alabanza de gloria dela gracia de Bl delaque agracio nos en el
Hyomnpueve.

Amado.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Alternativas de lectura.

Ayamnuévo, amado, atestiguada en p*®, x, A, B, D?, ¥, 075, 0150, 33, 81, 104, 256,
263, 365, 424", 436, 459, 1175, 1241, 1319, 1573, 1739, 1852, 1881, 1912, 1962, 2127,
2200,2464, Byz [K, L, P], Lec. Vg™ *, syr™ P arm, geo, slav, Origenes ™™ feroime,
Cris6stomo, Teodoro™, Jerénimo, mss*€™ "™ Pelagio®™, Orosio.

Hyommpéve vi@ adtod, amado Hijo de El, lectura en D*, F, G, it™ ™51 v gyr™
With® “cop®® ) eth, Adamancio, Teodoto de Ancira, Victorio de Roma, Ambrosiaster,
Latin mss* & 1%7m° pelagio!™™ Agustin.

Contintia el detalle de las bendiciones escribiendo: gic, preposicion de acusativo para;
£mavov, caso acusativo masculino singular del sustantivo que denota alabanza;
806Enc, caso genitivo femenino singular del sustantivo declinado de gloria; 11g, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; ydpitoc, caso
genitivo femenino singular del sustantivo que denota gracia; adtov, caso genitivo
masculino singular del articulo determinado de El; fic, caso genitivo femenino singular
del pronombre relativo declinado de la que; £yopitwoev, tercera persona singular del
aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo yapitow, privilegiar, mostrar
benevolencia, agraciar, aqui agracid; Mo, caso acusativo plural del pronombre
personal nos; v, preposicion de dativo, en; t®, caso dativo masculino singular del
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articulo determinado e/; fyamnpéve, caso dativo masculino singular del participio
perfecto pasivo del verbo dyarnaw, amar, aqui amado, utilizado como nombre propio.

Eic &nawvov 30ENC NG Y dPLTog adTOD MG £XapiTwGeEV MUAC &V
) Nyanmnpuéve. Mediante una concatenacion de genitivos, el apostol apunta a
la orientacién de todo cuanto ha expresado como bendiciones de Dios en Cristo
para los creyentes. El término final de todo cuanto antecede es el
reconocimiento con gratitud y alabanza, de toda la excelencia manifestada en
las determinaciones divinas, la gloria, a favor de quienes no tienen derecho
alguno para recibirlas, lo que pone de manifiesto /a gracia, alabanza tributada a
quien antes llamé el “Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo” (v. 3).

La expresion Emauvov 80Eng, alabanza de la gloria, pudiera tener
connotaciones litargicas, es decir, pudiera referirse a la alabanza cultual que se
tributa a Dios en la congregacion de creyentes. Los cristianos alaban la gloria
de la gracia de Dios, expresada en el favor inmerecido de ser elegidos y
predestinados para la adopcién como hijos. Sin embargo, en la eleccion eterna
de los creyentes, Dios hizo brillar de un modo esplendente la gloria de su
gracia, que inexorablemente lleva a la alabanza por esa gloriosa gracia.
Probablemente en el texto griego sea posible tomarlo como un solo concepto,
en el que se enfatiza la alabanza de la gloria que Dios mismo alcanza y se le
tributa por la eleccion, salvacion y adopcion. La eleccion es un acto ejecutado
por Dios que le tributa gloria. Toda la obra aunque comprende y es destinada al
hombre, no se hace con vistas a él, sino a la meta admirable de la glorificacion
de Dios. El hecho de la eleccion es fruto de la gracia y manifestacion de ella. En
la soberania divina para salvacién se pone de manifiesto no solo la gracia en si,
sino la alabanza de esa gracia, que lleva en si misma la alabanza a Dios. La
realidad de un pueblo escogido por gracia, que alcanza la condicion de hijos de
Dios y que se vinculan con El en Cristo, es motivo de alabanza a Dios. El ha
hecho a los creyentes lo que son, mediante la realizacion en ellos y para ellos de
su propoésito eterno, que resuena como un canto de alabanza de su gracia. Es la
extasiada contemplacion de la accidon de la gracia que conduce al apdstol a
escribir: “Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo” (v. 3a).

Sin embargo aunque la gracia satura e impulsa las acciones antes
consideradas, todavia prosigue hacia algo mas: ¢ éxapitwcey MuAc &v 16
NyomnueEve, “con la cual nos hizo aceptos en el Amado”. Primeramente esta la
esencia de la gracia y de la bendiciéon por cuanto Dios concedi6 la gracia en el
Amado. El término traducido en RV, como #hizo aceptos, es la traslacion de un
modo verbal en el texto griego® que tiene varios significados, tales como

** Griego: éyapitwoev, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en
voz activa del verbo yapitdw, privilegiar, mostrar benevolencia, agraciar, en este
sentido, agracio.
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privilegiar, mostrar benevolencia, mostrar benignidad, etc. Tal término puede
traducirse como agraciar, aqui nos agracio. En el Nuevo Testamento este
verbo aparece solamente una vez, referido a la salutacion del dngel a Maria a la
que califica de muy favorecida™, solo que en este caso como vocativo del
participio perfecto. La idea es la de conceder benéficamente la gracia. El deseo
divino era conceder la felicidad absoluta del hombre mediante la dotacion de la
gracia, que otorga en 1@ MyoamnpeEv, ‘el Amado”. Todo lo que el Padre
derrama abundante y generosamente, viene a los receptores de la bendicion por
mediacion del Hijo Amado, a quien también Pablo llama literalmente e/ Hijo de
su amor (Col. 1:13). Como quiera que el Hijo ama a los creyentes y por ellos
hizo una obra de salvacion que agrada al Padre y llena todo el proposito eterno,
en consideracién a su Amado Hijo, alcanza en amor a quienes estan en El, en
una posicién recibida por gracia, concediéndoles con agrado “fodas las
bendiciones en los lugares celestiales”. El Padre ha dado a su Hijo con este fin:
“El que no escatimo ni a su propio Hijo, sino que lo entrego por todos
nosotros, jcémo no nos dard también con El todas las cosas?” (Ro. 8:32).
Todas las cosas que nos da con el don supremo del mismo Hijo, son dones de la
gracia, por cuanto la entrega de su Hijo obedece a la condicion de perdidos,
pecadores y enemigos suyos. La condicion de Amado del Padre, no es tanto por
la obediencia incondicional que en su condicion de hombre tuvo en la tierra,
sujetandose en todo a la voluntad del Padre para hacer la obra que le habia sido
encomendada, sino en la entrega personal y voluntaria de Si mismo, poniendo
su vida: “Por eso me ama el Padre, porque yo pongo mi vida, para volverla a
tomar. Nadie me la quita, sino que yo de mi mismo la pongo. Tengo poder para
ponerla, y tengo poder para volverla a tomar. Este mandamiento recibi de mi
Padre” (Jn. 10:17-18). Esta conexion del Hijo con el pensamiento del Padre
obedece a la eterna filiacion en el seno de la Santisima Trinidad. De modo que
en plena identificacion con el Plan de Redencion, el Hijo pone voluntariamente
su vida, entregandose en un acto de obediencia a la muerte y muerte de cruz
(Fil. 2:8). Tal acto de plena identidad con el Padre, sintiendo lo mismo que El y
haciendo lo que eternamente se habia determinado, conduce al Padre a dar
testimonio de su Hijo diciendo: “Este es mi Hijo amado” (Mt. 3:17). Era el
Hijo amado en el que singularmente se complace, tal vez mejor, el Ginico en que
realmente puede mostrar su complacencia absoluta e infinitamente. Jesus es el
Unigénito del Padre, el Gnico de esa condicion, de ahi que las palabras del
Padre sean la alusion a las del salmista: “E/ Sesior me ha dicho: Mi hijo eres tu;,
yo te engendré hoy” (Sal. 2:7), y a las del profeta: “He aqui mi siervo yo le
sostendré; mi escogido en quien mi alma tiene contentamiento; he puesto sobre
El mi Espiritu; El traerd justicia a las naciones” (Is. 42:1). El Padre declara
con sus palabras lo que Jesus es desde su concepcidn virginal en el vientre de
Maria. En la eternidad el Hijo era el objeto inagotable de la complacencia del

*° Griego: kexoprtopévn.



EL PROPOSITO ETERNO DE DIOS 79

Padre, como lo es en la temporalidad de su humanidad (Pr. 8:30). El Padre que
testifico que Jests era su hijo amado, extiende su complacencia ahora a quienes
son hijos por adopcién en el Hijo. Elegidos en El desde antes de la fundacion
del mundo (1:4), disfrutan de todas las bendiciones y gracias resultantes de la
redencion, siendo colmados de gracia en el Amado (1:4, 6). En el calificativo de
Amado se expresa a Jesus como el destinatario del amor del Padre, que lo amo y
lo continia amando con el amor tnico de la relaciéon Paterno-filial en el seno de
la Deidad. Si el amor del Padre es ininterrumpido hacia el Hijo, alcanza en la
misma dimension a quienes la gracia ha colocado en el Hijo para sean también
hijos del Padre por adopciéon. La bendicién de los creyentes no es solo la
eleccion, sino la participacion en el amor unico que el Padre manifiesta para su
Hijo. Jests mismo dijo esto: “Los has amado a ellos como también a mi me has
amado” (Jn. 17:23). Fuera de la vinculacion con Cristo, Dios es fuego
consumidor (He. 12:29), pero en Cristo es Padre de misericordia por la obra de
reconciliacion (2 Co. 5:19). No se puede por menos que sentirse abrumado por
la gloriosa manifestacion de una gracia semejante. El amor de Dios extendido
sin condiciones ni limites a los cristianos, debe ser correspondido mediante una
entrega incondicional que exprese la realidad del amor del cristiano por el
Sefior. Es en la entrega sacrificial para hacer la voluntad absoluta y plena de
Dios en donde se establece la razén y esencia del verdadero culto (Ro. 12:1).
Estar en el Amado llena de paz el corazén creyente, conocedor de que ya no
hay ninguna condenacién para los que estan en esa posicion (Ro. 8:1). Todo
esto hace exclamar con Pablo: “;Bendito sea el Dios y padre de nuestro Sefior
Jesucristo!”, o si lo preferimos: “;Gracias a Dios, por su don inefable!” (2 Co.
9:15).

Salvos por el Hijo (1:7-12)

Luego de la eleccion del Padre, el pasaje se proyecta a una nueva
bendicion: La salvacion por el Hijo.

7. En quien tenemos redencion por su sangre, el perdén de pecados segiin
las riquezas de su gracia.

‘Ev @ Eyxoupev v drnoAdtpmoty d1d 100 aipotog adton, TV AQecty

En elque tenemos la redencion por la sangre  de El el perdon
TOV TOPATTOUATOV, KATO TO TAODTOG TNG Y APLITOG adTOV
delas  transgresiones por la  riqueza dela gracia  deElL

Notas y analisis del texto griego.

Prosigue el detalle de las bendiciones escribiendo:’Ev, preposicion de dativo en; o,
caso dativo masculino singular del pronombre relativo el que, quien; £youev, primera
persona plural del presente de indicativo en voz activa del verbo &y, tener, aqui
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tenemos; 1tMv, caso acusativo femenino singular del articulo determinado Ia;
amoAVTpwacty, caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota, redencion,
liberacion; dia, preposicion de genitivo, por; toU, caso genitivo neutro singular del
articulo determinado lo; ofipatog, caso genitivo neutro singular del sustantivo sangre;
a¥ToV, caso genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de EI; tv,
caso acusativo femenino singular del articulo determinado /a; d@ectiv, caso acusativo
femenino singular del sustantivo que denota cancelacion, remision, liberacion; T®v,
caso genitivo neutro plural del articulo determinado declinado de los; Tapantoudtov,
caso genitivo neutro plural del sustantivo ofensa, pecado, transgresion, xotd,
preposicion de acusativo por; tO, caso acusativo neutro singular del articulo
determinado lo; mAoGTOG, caso acusativo neutro singular del sustantivo que denota
riqueza; Mg, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la;
X opltog, caso genitivo femenino singular del sustantivo gracia; adto0, caso genitivo
masculino singular del pronombre personal declinado de EI.

‘Ev @) ¥yopev Tv dnolVtpwociv. La gracia que desciende de Dios por
medio de Cristo y que alcanza a los creyentes, se manifiesta en aspecto concreto
de la redencion, o de la remision de los pecados. La eleccion de los creyentes
para ser santos (v. 4) y la adopcion a que se les predestina, requiere la redencion
de los mismos. La redencion hace descender la mirada del cielo a la tierra.
Aunque la determinacion redentora se produce en la eternidad, la ejecucién la
tuvo en la tierra de los hombres. Dios habia determinado la redencién
eternamente (1 P. 1:18). El Cordero de Dios que seria entregado en sacrificio
redentor y expiatorio, habia sido designado desde antes de la creacion del
mundo. Fue cuando llegd el cumplimiento del tiempo, que tuvo lugar lo que en
el proposito eterno se habia determinado (G4. 4:4-5). Al hablar de redencion, en
cierta medida, el apodstol deriva la atencion hacia el Hijo, sin abandonar en
ningun modo la necesaria atencion a la persona del Padre, ya que es en el Hijo
en quien tenemos redencion. Es en el Amado, en quien fuimos agraciados, por
tanto, necesariamente la atencion hacia la redencion conduce al Redentor.

El sustantivo redencién’ lleva aparejada la idea de liberacion mediante el
pago de un rescate, como seria el caso de un cautivo. Pero, también denota en
general la liberacion o la redencién absoluta en el plano de la salvacion del
pecador que comprende desde la justificacion, pasando por la santificacion y
culminando en la resolucion escatologica a la que Jesus llamoé redencion (Lc.
21:28), a cuyo acontecimiento de glorificacion también Pablo llama redencién
(Ro. 8:23). En Cristo tenemos trv amoAVtpwolv, la redencion absoluta,
definitiva y total. Cristo, el Amado de Dios, es hecho por El para los creyentes
redencion (1 Co. 1:30). Si redencién implica la liberaciéon mediante el pago de
un precio, el precio pagado esta considerado por el apdstol como dia TOO
aipatog adtov, “su sangre”. La referencia es innegable a la Cruz. Jests, el

36 : > ’
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Hijo, el Amado de Dios, se hizo hombre para morir sustitutoriamente por los
hombres en la Cruz, ocupando su lugar. El creyente estaba antes bajo la ira de
Dios a causa del pecado, lo que le impedia acceder a las bendiciones descritas
antes. Cristo es entregado por nosotros: “el cual fue entregado por nuestras
transgresiones” (Ro. 4:25). Fue el Padre quien le entregd en un acto de amor
infinito (Jn. 3:16; 1 Jn. 4:10), pero también fue el Hijo quien se entregd
voluntariamente al sacrificio por el pecado (Jn. 10:11, 15, 17, 18). Cristo fue
puesto como victima expiatoria mediante el derramamiento de Su sangre, ya
que “al que no conocio pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nosotros
fuésemos hechos justicia de Dios en EI” (2 Co. 5:21). El Sefior fue puesto como
victima expiatoria por el pecado, cargando Dios sobre El la responsabilidad
penal del pecado de todos nosotros (Is. 53:5-6). En caracter sustitutorio fue
considerado como un maldito, asumiendo la maldicion del pecado de los
hombres (Ga. 3:13). Dios descargd sobre su Hijo la ira por el pecado (Is.
53:10). El énfasis en el derramamiento de sangre, sin el cual no se hace
remision de pecados (He. 9:22), es sinéonimo de entrega de la vida, ya que en el
sentido biblico, la vida estd en la sangre (Lv. 17:11). En ese sentido, el
derramamiento de la sangre del Hijo para redencion, sefiala el precio infinito
pagado por Dios para hacerla posible. La redencion costd la vida del Salvador,
de infinito valor por cuanto es la vida humana de la persona divina del Hijo.
Dios pag6 este precio para nuestra redencién (Hch. 20:28; 1 P. 1:18-20). La
redencion incluye también la sustitucion. Cristo no solo murid a favor del
creyente, sino ocupando su lugar (Mr. 10:45). La sustitucion era necesaria a
causa de la imposibilidad humana para restituir la ofensa cometida. La
responsabilidad penal del pecado, que conlleva la muerte del pecador, queda
saldada cuando se transfiere a Cristo, que la cancela muriendo sustitutoriamente
por quienes tenian que morir individualmente por el pecado. En Cristo provee
Dios de un sacrificio de valor infinito, definitivo y eterno (He. 9:26, 28). La
sangre de Cristo cancela toda demanda para el creyente, restaurdndolo a la
esfera de la paz con Dios (Ro. 5:1) y remitiendo todas sus tansgresiones para
que no haya para el salvo ninguna condenaciéon (Ro. 8:1). Esa obra libera,
redime de toda condenacion (Ro. 8:33, 34). La redencion implica: 1)
cancelacion de la maldicion, tanto de la culpa como del poder del pecado (Jn.
8:34; Ro. 7:14; 1 Co. 7:23; Ga. 3:13). 2) restauracion a la plena libertad (Jn.
8:36; Ro. 6:17, 18). Es en la redenciéon que podemos alcanzar el fruto de la
santificacion, determinado por Dios para que los creyentes vivan “santos y sin
mancha delante de E1” (v. 4) y finalmente la glorificacion, conforme también a
la predeterminacion divina. No es de extrafiar que ante una manifestacion de
gracia semejante, el apostol se vea impelido a decir: “;Bendito sea el Dios y
Padre de nuestro Serior Jesucristo!” lo que implica también la glorificacion del
bendito Salvador: “Digno eres... porque fuiste inmolado, y con tu sangre has
redimido para Dios, de todo linaje y lengua y pueblo y nacion” (Ap. 5:9).
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La redencién lleva aparejado thv d&@eclv TOV TapanTOMATOV, ‘el
perdon de pecados”, que es la remision definitiva del estado de condenacion.
La expresion aqui’’ significa “la remisién de las transgresiones”. De esto habla
también el Sefor, hablando del perdon de la ofensas a los hombres para que
también el Padre perdone las nuestras (Mt. 6:14). El sentido de perdon
comprende tres aspectos: 1) la remision de las transgresiones. 2) la no
imputacion del pecado, en la enseianza de Pablo: “no tomdndoles en cuenta
sus pecados™” (2 Co. 5:19). 3) el perdon: “perdondndoos todos los pecados”
(Col. 2:13b). Los tres aspectos tienen una relacion con la justicia, ya que el no
imputar y el perdonar las transgresiones, condicionan la remision de una
causa. En este caso, el mismo Dios que juzga, perdona y no imputa el pecado,
en razon al precio pagado en la redencion. Cristo llevd sobre si los pecados
pasados, presentes y futuros del creyente, perdonandolos Dios totalmente en
base a esa obra (Col. 2:13b). Dos aspectos estdn plenamente enlazados la
redencion por medio de la sangre y el perdon de los pecados. La redencion
estaria incompleta sin el perdon. Los dos aspectos aparecen juntos: “Yo deshice
como una nube tus rebeliones, y como niebla tus pecados; vuélvete a mi,
porque yo te redimi” (Is. 44:22). Esto no excluye la necesidad de confesion
para que no existan obstaculos en la comunion con Dios (1 Jn. 1:9). Tampoco
excluye la aplicacion de la disciplina divina en el proceso de la santificacion
(He. 12:8), que en ocasiones puede alcanzar niveles tan altos como la propia
vida del disciplinado (1 Co. 11:29-32; He. 10:26-31; 1 Jn. 5:16). Dios no
disciplina para expiacion del pecado, porque esa obra ha sido consumada
plenamente por Cristo, sino para correccion y retorno al camino de Dios.

Esta manifestacion de las bendiciones procedentes de los lugares
celestiales, que se alcanzan en Cristo, son dadas kot 1O TAODTOG TNG
yapitog adtov, “segun las riquezas de su gracia”. La expresion anterior es
un hebraismo que indica la abundancia de los dones que Dios nos ha dado (v.
8). El perddén y la gracia son inseparables. Es necesario entender bien que el
perddn de los pecados no se otorga haciendo uso de la gracia, es decir, de una
forma graciosa sin mas, sino segun las riquezas de su gracia. No es una dadiva
sencilla de otorgar sin més un perdon, sino que ese perdon se otorga por todo
cuanto supone la operacion de la gracia, que alcanza al hombre las riquezas
divinas en una dimension tal que permite, por la obra de Cristo perdonar con
fundamento el pecado al pecador que se acoge a la gracia, porque ya fue
cargado sobre el Hijo que muri6 en sustitucion como expresion de la gracia. El
apostol esta llamando la atencidn a la dimension de riquezas de gracia que Dios
aportd para poder perdonar los pecados. Las riquezas de la gracia superaron en
todo la enorme dimension del pecado, de ahi que el mismo apostol Pablo diga

7 Griego: TNV AQEGLY TOV TOPATTOLATOV.
% Griego: un AoyileoHou oVTOIC TO TOPOTTEHOTOL.
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que “cuando el pecado abundo, sobreabundo la gracia” (Ro. 5:20). La gracia
sobrepaso cualquier dimension del pecado que queda resuelto en la redencion
por la sangre de Cristo. El amor divino no escatimé ninguna de sus riquezas
para lograr el objetivo del perdon de pecados. Dios dio conforme a sus riquezas
en dimension absoluta porque dio cuanto tenia, a su propio Hijo y a su Espiritu
(1 Jn. 4:9, 13), por tanto, con el Hijo nos dio también todas las cosas (Ro.
8:32b). Una vez mas se insiste aqui en la ausencia de mérito o de actividad
humana para alcanzar el perdon de pecados, ya que todo ello es de “Su gracia”,
una manifestacion definitiva e infinita del amor de Dios hacia quienes no
merecian tal favor (Jn. 3:16; Ro. 8:32; 1 Jn. 3:1). Como alguien dijo: “El
hombre no era digno de ser redimido por Dios, pero era digno de Dios redimir
al hombre”.

8. Que hizo sobreabundar para con nosotros en toda sabiduria e
inteligencia.

il g¢nepioccevoey  €lg MUAG, £V TAcY coPly Kol OPOVHOEL,
De la que hizo sobreabundar hacia nosotros en toda sabiduria e inteligencia.

Notas y analisis del texto griego.

Sigue sin interrupcion la ensefianza sobre la gracia afiadiendo: g, caso genitivo
femenino singular del pronombre relativo declinado de la que, atraido al antecedente
xopitog; éneplooevcey, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en
voz activa del verbo intransitivo nepicoebw, abundar, tener de sobra, desbordarse,
sobreabundar, aqui hizo sobreabundar; €ig, preposicion de acusativo hacia; Mpadc,
caso acusativo plural del pronombre personal nosotros; £v, preposicion de dativo en;
noo), caso dativo femenino singular del adjetivo indefinido foda; cooiq, caso dativo
femenino singular del sustantivo que denota sabiduria; kol, conjuncion copulativa y;
ppovrcel, caso dativo femenino singular del sustantivo sensatez, inteligencia.

“H¢ énepicoevoev. Dios, sabiduria infinita, hace todas las cosas con un
proposito sabio e inteligente. La gracia que sobreabunda para redenciéon y
perdon, inunda el corazén de los creyentes con sabiduria e inteligencia. El
verbo® que el apostol usa en esta ocasion expresa la idea de conceder en
abundancia. Dios que operd la eleccion y redencion en gracia, la derrama
abundantisimamente en cada cristiano, para que en ningin caso pueda alguno
carecer de ella. Los dativos utilizados en este caso determinan el objeto que
Dios ha derramado en abundancia sobre el creyente. Ese derramar de Dios es
&V Moo coply Kol ppovroel, en toda sabiduria e inteligencia, donde toda
adquiere sentido extensivo mds bien que intensivo, esto es, toda la sabiduria y
la inteligencia en su extenso y amplio sentido. Entender esto se hace mas facil
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si se compara con una expresion semejante: “Pero la gracia de nuestro Seiior
fue mas abundante con la fe y el amor que es en Cristo Jesus” (1 Ti. 1:14), de
esta misma forma la gracia que acciono la fe y el amor, asi también imprime en
los creyentes la sabiduria y el conocimiento. No hay, pues, sabiduria e
inteligencia que no estén comprendidas en el don de la gracia. La diferenciacion
entre los dos sustantivos copiq kol @povricel, sabiduria e inteligencia, que
se complementan en la unidad del don de la gracia, significan: La sabiduria,
tiene que ver con la capacidad de entender lo que Dios revela, atendiendo a
resaltar el concepto de entendimiento o de conocimiento profundo de algo,
como ocurre mas adelante (3:4); la inteligencia, enfatiza la sabiduria prudente
que conduce a la accion. De otro modo, la sabiduria es el conocimiento
profundo hasta el fondo de las cosas. La inteligencia, el conocimiento profundo
que conduce a una accidon correcta. En relacion con el misterio que Pablo
revela, la sabiduria indica el conocimiento de ese misterio, y la inteligencia, el
discernimiento del mismo conducido a la vida practica. Dios ddndonos a Cristo
hace comprensible Su sabiduria. Iluminando la mente, antes entenebrecida,
permite al cristiano comprender el mensaje de la cruz para que pueda creerlo,
convirtiendo aquello que antes era locura en poder y sabiduria de Dios (1 Co.
1:18). La medida de esta gracia es sobreabundante. La direccion de esa gracia:
€lg  MMGc, “hacia nosotros” (Ro. 5:20). Con la redencion y el perdon
recibimos luz y vida.

9. Dandonos a conocer el misterio de su voluntad; segin su beneplacito, el
cual se habia propuesto en Si mismo.

yvoploog NHLV TO PLOTHPLOV TOV BEAUOTOG adTOL, KATO THV
Dando a conocer nos el misterio  dela  voluntad de Kl segin el
gv¥dokioy avTov v mpoébeto &v adT®

beneplacito deEl elque sepropuso en EL

Notas y analisis del texto griego.

Continua sin interrupcion escribiendo: yvopicog, caso nominativo masculino singular
del participio aoristo primero en voz activa del verbo yvwpilw, dar a conocer, revelar,
saber, aqui que dio a conocer, o dando a conocer; MMiv, caso dativo plural del
pronombre personal nos; 10, caso acusativo neutro singular del articulo determinado e/;
HLGTHPLOV, caso acusativo neutro singular del sustantivo que denota misterio; tov,
caso genitivo neutro singular del articulo determinado declinado de lo; OgAnpartog,
caso genitivo neutro singular del sustantivo que denota voluntad, designio, arbitrio;
avtod, caso genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de EI,
KOTa, preposicion propia de acusativo segun; Trv, caso acusativo femenino singular
del articulo determinado la; €bdokiav, caso acusativo femenino singular del sustantivo
designio, propdsito, benepldcito, deseo, voluntad; obdto0, caso genitivo masculino
singular del pronombre personal declinado de EI; fjv, caso acusativo femenino singular
del pronombre reflexivo el que; npoéBeto, tercera persona singular del aoristo segundo
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en voz media del verbo mpotiBeuo, que en voz media significa poner delante,
proponerse, decidir, aqui se propuso; &v, preposicion de dativo en; adT®, caso dativo
masculino singular del pronombre personal E/.

I'vopiocag Mty 10 pootrprov. Dios da a conocer el misterio, que no
es algo que Dios haya guardado oculto, sino algo que El mismo dio a conocer.
Misterio en el sentido de que ningun ser, ni dngeles ni hombres lo hubieran
podido dar a conocer a menos que El lo hubiera revelado (Col. 1.26-27). Este
misterio fue dado a conocer a Pablo (3:3), quien a su vez lo da a conocer a
otros. El misterio dado a conocer por Pablo, le fue dado a su vez a conocer a El,
como se aprecia en el uso del pronombre personal nos.

Dios nos concedi¢ la gracia que nos hizo sabios e inteligentes, en el
conocimiento de tov OeArpatoc avdtov, su voluntad. Ese dar a conocer
referente al misterio, se expresa mediante un verbo™ que en sentido transitivo
aparece en la Carta, para referirse al conocimiento dado primeramente a los
apostoles (3:3, 5), y también referido al anuncio hecho por el apodstol (3:19). De
esta misma revelacion del misterio se hace referencia en otra carta, en relacion
con los escritos proféticos (Ro. 16:25-26).

Ya se ha considerado antes el sentido del término poctrplov, misterio, que
ahora afiade un nuevo elemento como algo establecido en la voluntad de Dios, y
que se desarrollard en el siguiente versiculo. El misterio de su voluntad lo hizo
conocer, de modo que el Padre no lo guardd para si, sino que lo comunicé a los
santos y fieles que estaban en Efeso y, por extension, a todos los santos y fieles en
todo lugar y tiempo. El desarrollo y la operacion de la gracia, manifestada en Cristo
y su obra, debe ser dada a conocer. Sobre esto escribe Hendriksen:

“En este aspecto, también, el verdadero evangelio difiere de otros
evangelios de invencion humana. En los dias de Pablo ciertos cultos obligaban
a sus devotos a hacer tremendos juramentos en el sentido de no revelar sus
secretos a los no iniciados. Aun hoy dia existen sectas que exigen a sus
miembros hacer promesas similares bajo pena de horribles castigos en caso de
incumplimiento. Fue la voluntad del Padre que el mas sublime de los escritos
fuese publicado a los cuatro vientos, y que penetrase profundamente en el
corazon de los suyos. El plan de salvacion de Dios, ademas, debia ser dado a
conocer a fin de que fuese aceptado por la fe, puesto que es por medio de la fe
que los hombres han de ser salvos "'

El misterio que se revela es kota v €vdokiov avdtoV, “segun su
beneplacito”, expresion que antes se atribuy¢ a la predestinacion y adopcion de

0 Griego yvopilo.
*!' W. Hendriksen. o.c., pag. 90.
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los creyentes (v. 5). La manifestacion del misterio complace al Padre revelarlo.
El beneplacito corresponde a lo que fjv mpogbeto &v avt®, “se habia
propuesto en Si mismo”. Se refiere al mismo Dios Padre, ya que en el uso de
los pronombres en el griego koiné, el de tercera persona puede tomarse como
reflexivo. Indudablemente la construccion gramatical en el texto griego reviste
cierta dificultad, por lo que debe atenderse a determinar realmente cual es el
sentido de misterio en la Carta. Se ha dicho antes que es la revelacion de un
proposito eterno que Dios manifiesta. Pero, en el pensamiento de Pablo el
misterio tiene un amplio campo. Asi escribiendo a los Corintios el misterio
tiene que ver con Cristo mismo y su manifestacion (1 Co. 2:6-16). Este Cristo
es la sabiduria oculta de Dios que se manifiesta mediante la presencia suya en el
mundo y la obra que realiza en relacion con los creyentes. Otro aspecto del
misterio es la misma presencia de Cristo en el creyente (Col. 1:26-27), por cuya
presencia se hace esperanza, no solo para nosotros, sino también en nosotros.
El misterio, pues, es Cristo en nosotros, o simplemente Cristo (Col. 2:2-3). Este
misterio que es el misterio de Cristo, es dado a conocer por la predicacion del
apostol (Col. 4:3). Cristo se hace sabiduria de Dios, porque en El estan
escondidos todos los tesoros de la sabiduria (Col. 2:2). Cristo es la expresion
absoluta de la sabiduria de Dios y de su manifestacion. En la Carta se
manifiesta Cristo como el misterio pleno que le fue comunicado al apdstol por
revelacion divina (3:3, 4). Ese misterio oculto en Dios, se revela a los apdstoles
y profetas y se anuncia por la predicacion, bien oral o bien escrita, del mismo
apostol (3:3ss). Este anuncio del misterio estd vinculado con el evangelio: “4
mi, que soy menos que el mds pequerio de todos los santos, me fue dada esta
gracia de anunciar entre los gentiles el evangelio de las inescrutables riquezas
de Cristo, y de aclarar a todos cual sea la dispensacion del misterio escondido
desde los siglos en Dios que creo todas las cosas” (3:8-9). Més adelante
volverd a enfatizar en el hecho de que el misterio se hace manifiesto en el
evangelio que debe ser proclamado con denuedo (6:19). Este misterio tiene que
ver con la formacién de la Iglesia, como un cuerpo en Cristo (3:5-6). En
conclusion, el misterio es Cristo, pero en la carta se enfoca desde la perspectiva
de la vinculacién en el Cristo, es decir, en el nuevo hombre cuya Cabeza es
cristo y cuyo cuerpo estd formado por todos los salvos en El, lo que viene a ser
la realidad de la Iglesia, como un cuerpo en Cristo, que era desconocido
anteriormente y que fue revelado en este tiempo por los apdstoles y profetas. El
misterio exhibe la multiforme sabiduria de Dios que se pone de manifiesto en y
por la Iglesia (3:10). El misterio manifiesta la sabiduria de Dios, que es Cristo
mismo y que se hace visible en la realidad de la Iglesia, como cuerpo integrado
tanto por judios como por gentiles, como manifestacion de la sabiduria de Dios
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10. De reunir todas las cosas en Cristo, en la dispensacién del cumplimiento
de los tiempos, asi las que estan en los cielos como las que estan en la tierra.

€1 OLKOVOMIOY TOU TANPWHATOC TOV KOOV, AVOKEPOAAL®GOcOAL TO

Para dispensacion de la plenitud de los tiempos recapitular lo
navTa £v T XpLot@, Ta &ML Tolg oVpAvolg Kol Ta £nl TN YNG &V
todo en el Cristo los sobre los cielos y los sobre la tierra en
aVT@).

EL

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucién de continuidad escribe: €ic, preposicion de acusativo, para; oikovopiav,
caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota administracion,
dispensacion; to0, caso genitivo neutro singular del articulo determinado declinado
del; mAnpdpotoc, caso genitivo neutro singular del sustantivo que denota plenitud, lo
que llena, completo, estado perfecto, 1®v, caso genitivo masculino plural del articulo
determinado declinado de los; kop®dv, caso genitivo masculino plural del sustantivo
que denota tiempos; davoxkepaioiwcoacHat, aoristo primero de infinitivo en voz
activa del verbo dvakepolain, resumir, reunir bajo una cabeza, recapitular, aqui
recapitular; Ta., caso acusativo neutro plural del articulo determinado lo; mavta, caso
acusativo neutro plural del adjetivo indefinido fodo; &v, preposicion propia de dativo,
en; 1@, caso dativo masculino singular del articulo determinado el; Xpiot®, caso
dativo masculino singular del nombre propio Cristo; ta, caso acusativo neutro plural
del articulo determinado los; émi, preposicion de dativo sobre; tolg, caso dativo
masculino plural del articulo determinado /os; oVpavolg, caso dativo masculino plural
del sustantivo que denota cielos; ko, conjuncion copulativa y; Ta, caso acusativo
neutro plural del articulo determinado los; £m1, preposicion de dativo sobre; tng, caso
dativo femenino singular del articulo determinado la; yng, caso dativo femenino
singular del nombre tierra; £v, preposicion de dativo en; adt@), caso dativo masculino
singular del pronombre personal £

La voluntad divina tiene un proposito, que nace en la eternidad y que se
lleva a cabo en el tiempo historico de los hombres. El propoésito divino tiene un
tiempo para su ejecucion que se define como €lg oilkovopiav TOU
TANPOUOTOG TOV Kap®v, “la dispensacion del cumplimiento de los
tiempos”. La expresion esta introducida por una preposicion® de acusativo que
determina la condicion de proposito, de algo que se lleva a cabo en un tiempo
que aqui se define como dispensacién™, economia, administracion de algo. Un
tiempo en el que Dios actua y se manifiesta de una determinada manera, que no
ocurri6 antes. Esta determinacion divina fue adoptada como todas las demas en
Cristo, y se manifest6 cuando lleg6 el cumplimiento del tiempo que Dios habia
determinado.

42 . 2
Griego €iG.

43 : H ’
Griego olkovopiav.
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El propdsito divino se manifiesta en la revelacion apostdlica como
avoxkeparatwcocol ta mavia &v 1) Xplotw, “reunir todas las cosas en
Cristo”. El verbo *que utiliza Pablo expresa la idea de recapitular. La raiz del
verbo podria venir de cabeza®, pero més también -y con mayor certeza-
procede de cumbre®, parte mds alta, e incluso suma de dinero, como se traduce
en la carta a los Hebreos, el punto principal de un discurso (He. 8:1). El sentido
de la palabra como resumen de todo, aparece también en otro escrito del apdstol
(Ro. 8:9). Debe prestarsele atencion al sentido etimologico de la palabra:
primeramente el prefijo*’, establece el sentido de dispersién, disgregacion de
elementos; en segundo lugar la raiz del verbo que como se dice antes tiene
relacion con cumbre, parte mds alta, suma de dinero, por tanto, se trata de
reunir en algo los elementos que estaban disgregados o dispersos. Esto nos lleva
a considerar tres posibles interpretaciones del proposito divino expresado en la
palabra: 1) Restaurar todo en Cristo, apoyada especialmente en el prefijo que
puede indicar repeticion, lo que supondria volver a tomar todo. En ese sentido
Cristo restaura, retoma, repara, renueva, todas las cosas retornandolas a su
estado primitivo. Lo que concuerda plenamente con la idea de renovacion
propia de la economia mesidnica. Sin embargo, esta interpretacion no agota el
contenido de la obra de Cristo, que mas que una renovacion, es la union de
muchos en El. 2) Reunir, bien sea bajo un jefe o Cabeza -en el caso de Cristo-
todas las cosas. Sin embargo, también debe tenerse en cuenta que la raiz
etimologica mayormente admitida para la palabra, como se dijo antes, no es la
de cabeza, sino la de resumen. Por tanto, en esta segunda interpretacion, Cristo
seria la personificacion de todo y todo se resumiria en El. 3) Reunir, no tanto
como representacion personificada de todas las cosas en Cristo, sino como
punto de encuentro de todo siendo Cristo el centro. En el orden soteriologico y
en el orden césmico, bien se trate de cosas materiales o del gran tema espiritual
de la salvacion, Cristo es el centro, el nexo de unién de todo el universo (Col.
1:16), y el nucleo final de la salvacion, que incluye tanto la obra redentora -de
la que se hablo antes en la Carta (v. 7), como de la vinculacion salvifica de
todos en el Salvador (vv. 4-5). Todo cuanto el pecado habia dispersado y
separado se une en Cristo, quien atrae todo en Si para llevarlo a Dios (1 Co.
15:28), quien como Creador es principio de vida y como Salvador principio y
base de la reconciliacion con Dios. De esa manera Dios se habia comprometido
eternamente en Cristo y para Cristo. Por tanto, la palabra utilizada puede
considerarse tanto como vinculada con cabeza, en cuyo sentido Jesus es
suprema autoridad sobre todo en cielos y tierra (1:22), como con reunir, en

* Griego dvakepoioio.
* Griego kepokn).

*® Griego kepdAatov.

7 Griego ava.
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cuyo caso Jesus es quien retine todas las cosas para ponerlas nuevamente bajo
al autoridad definitiva de Dios.

El propdsito divino se ejecuta en un determinado momento:
TANPWUOTOG TOV KopwV, “el cumplimiento de los tiempos”. Esta expresion
indica, como también otra semejante del “cumplimiento del tiempo” (Ga. 4:4),
un momento en el tiempo conforme a la determinacion divina. Cuando todas las
épocas o edades que el Padre puso en su sola potestad se cumplan (Hch. 1:7).
Es el momento supremo de la plenitud de Dios, conforme se hace realidad en el
tiempo historico de los hombres y de la creacion. Dios desde la eternidad
destind a Cristo para administrar los tiempos y las edades y llevarlos como
Sefior a la plenitud de los designios de Dios. Ese propoésito consiste en la
recapitulacion en Cristo de todas las cosas. Ese cumplimiento de los tiempos
tendra lugar definitivamente en los cielos nuevos y en la tierra nueva donde
Dios serd todo en todos (1 Co. 15:28). Se trata de una obra consumada que
restaura todo a la suprema autoridad de Dios y concluye la obra encomendada a
Cristo. La reunion de todas las cosas en Cristo comprende primeramente la
accion judicial del Sefior, que pondra a sus enemigos bajo sus pies, en el sentido
de victoria suprema sobre ellos, que obedece a la consumacion del proposito
divino (Sal. 110:1). Las cosas todas se retinen en Cristo, porque se sujetan a El
(1 Co. 15:27), y en ese momento todo queda bajo la sujecion a Dios. Ese
momento sera el final de aquellos que cuestionan la soberania de Dios (Sal. 2:2,
3). Todo el cosmos quedara sujeto a Dios por medio de Jesucristo, viéndolo ya
como el que esta coronado de gloria y de honra (He. 2:9). El congrega a Si
mismo todo lo que hay en el cielo, que como Sefior glorioso recibe la adoracion
y la alabanza de todos los redimidos y de todos los angeles (Ap. 5:1ss). Pero esa
autoridad unificadora tiene que ver, no solo con el cielo, sino también con la
tierra para lo que ha recibido el nombre de maxima autoridad (Fil. 2:9-11).
Todo esto forma parte del misterio de Dios que es Cristo.

La recapitulacioén de todas las cosas en Cristo, en el cumplimiento de la
plenitud de los tiempos, comprende cuanto pueda haber ta £nl 101 0V¥paVOILG
Kol To. €mL TNG YNG, “las que estan en los cielos, como las que estin en la
tierra. Nada quedard aislado o separado de Dios; nada estard alejado de Su
control. La agrupacion, reunion o recapitulacion de todo serd hecho, como todo
cuanto Dios hace, &v adt®, es decir, en Cristo. Esa verdad es resaltada por el
apostol en otro de sus escritos, “en El... por medio de El y para EI” (Col. 1:16).

11. En El asimismo tuvimos herencia, habiendo sido predestinados
conforme al propdsito del que hace todas las cosas segtin el designio de su

voluntad.

'Ev ¢ kol &kAnpoOnuev npooplohiévieg KAt TPOBEGLY TOL
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En el que también tuvimos herencia habiendo sido predestinados segun proposito  del
T TAVTO £VEPYOLVTOGC KATA TNV BoLvANV To0 OeAnpatog adton
los todos energiza segun el  propodsito del designio de El.

Notas y analisis del texto griego.

El escrito contintia con v, preposicion propia de dativo, en; ¢, caso dativo masculino
singular del pronombre relativo él que; xal, adverbio de modo asimismo, también;
ExAnpwOnuev, primera persona plural del aoristo primero de indicativo en voz pasiva
del verbo xAepdw, dar herencia, aqui tuvimos herencia; mpoopicBévteg, caso
nominativo masculino plural del participio aoristo primero en voz pasiva del verbo
npoopilw, predestinar, aqui habiendo sido predestinados o siendo predestinados;
KOTa, preposicion propia de acusativo segun; mpobeciv, caso acusativo femenino
singular del sustantivo que denota, proposicion, designio, plan, propdsito; tov, caso
genitivo masculino singular del pronombre personal declinado del; ta., caso acusativo
neutro plural del articulo determinado /los; movto, caso acusativo neutro plural del
adjetivo indefinido fodos; £&vepyoLvtog, caso genitivo masculino singular del
participio de presente en voz activa del verbo évepyew, obrar, actuar, ejercer
actividad, mostrar el poder, literalmente energizar, aqui como energiza, «KoTdQ,
preposicion de acusativo segun; Ttnv, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado el; BovArv, caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota
propoasito, plan, intencion; to0, caso genitivo neutro singular del articulo determinado
declinado de lo; BgAnpotog, caso genitivo neutro singular del sustantivo que denota
designio, voluntad, arbitrio; adtov, caso genitivo masculino singular del pronombre
personal declinado de £l

'Ev ¢ kol £kAnpddOnuev. Las bendiciones de los creyentes adquieren
una progresion en la Carta. En primer lugar la bendicion de la eterna eleccion
en Cristo, destinados para la condicion de hijos santos y fieles. En segundo
lugar fueron agraciados en el Amado con el perdon de los pecados mediante la
sangre de Cristo, alcanzando también sabiduria e inteligencia mediante el
misterio revelado. Ahora una nueva bendicion se expresa en el versiculo como
el regalo de la herencia, que como todas las bendiciones se otorga y da en
Cristo. Los creyentes, tanto judios como gentiles, son un cuerpo en Cristo en la
dispensacion actual, formando todos ellos, esto es, los salvos por gracia
mediante la fue lo que en Nuevo Testamento llama la Iglesia, que Cristo edifica
(Mt. 16:18).

Aqui se introduce un pronombre personal implicito en el verbo, en
primera persona plural nosotros, para referirse a quienes reciben la herencia. Es
necesario por tanto determinar el sujeto a que se refiere el pronombre, cosa
relativamente sencilla si se continua la lectura del siguiente, lo que resultaria:
“Tuvimos herencia... (v. 11), los que primero esperabamos en Cristo” (v. 12).
Incluido el mismo apdstol, &v & kot EkAnpdOnuev, en el tuvimos herencia,
estd también incluido entre quienes esperaban a Cristo. Sin duda se trata de una
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referencia al pueblo de Israel, quienes desde siglos esperaban la venida del
Mesias, en quien se centraba la esperanza del cumplimiento de las promesas
dadas a los padres de la nacion. El plan divino adquiri6 una orientacion dirigida
a un pueblo resultante de la eleccion de un hombre, Abraham, de quien
proviene el “pueblo escogido” por Dios. Ellos fueron mpoopicOévieg kata
TPOBecLY TOU TA TAVIO £VEPYOLVTOC KATA THV POLANV TOL OeAnpotog
adtov, “predestinados conforme al propdsito del que hace todas las cosas
segun el designio de Su voluntad” (v. 11b). Ese es el nosotros que el apostol
puede colocar frente al vosotros, en el contexto del pasaje. Este nosotros no
puede entenderse sino como los cristianos procedentes del judaismo, entre los
que esta el apdstol Pablo.

Los judios esperaban en el Mesias para disfrutar plenamente de las
promesas que Dios les habia dado en sus antepasados Abraham, Isaac y Jacob
y, también mads tarde promesas de reino en la persona de David. Todas las
promesas podian ser consideradas como una herencia que Dios les otorgaba. El
verbo que se utiliza para referirse a herencia®™, que aparece aqui solamente en
todo el Nuevo Testamento y que en la version LXX sélo dos veces, tenia el
sentido del alcanzar algo por medio de suertes, o en voz pasiva recibir en
suerte. Con el tiempo fue adquiriendo el sentido de ser tenido en cuenta, que
como concepto espiritualizado se vincula con la dimension escatologia de una
herencia dada por Dios. Israel estaba predestinado a una herencia que Dios
garantizaba y que aun no ha recibido. La esperanza de los judios tenia que ver
con una manifestacion del Mesias que venceria sobre todos los enemigos y que
les daria el disfrute de la herencia terrenal que les habia sido prometida en los
pactos establecidos con sus antepasados. Esta esperanza mesianica, tendré fiel
cumplimiento en el reino milenial de Jesucristo, como una expresion de las
diferentes manifestaciones del reino de Dios. Ese reino mesidnico literal y
terrenal tendra cumplimiento para que Israel, como nacion, reciba la herencia
de las promesas que aun no ha sido cumplida. Pero, aqui el apdstol senalando a
los cristianos procedentes del contexto judio dice que en Cristo recibieron la
herencia, por cuanto Cristo es expresion de la fidelidad de Dios. Las promesas
de Dios son en El si y en El amén. De ahi que el titulo que se da a Jests en el
Apocalipsis sea “El amén” (Ap. 3:14). En el Antiguo Testamento hay una
referencia al “Dios del amén”, que la LXX traduce como ‘“el Dios de la
verdad”, el Dios verdadero, o el tinico que es verdad (Is. 65:16). Cristo es
Aquel en quien la revelacion de Dios con todas sus promesas, advertencias y
decretos tienen perfecto desarrollo y cumplimiento (2 Co. 1:19-21). La palabra
amén, significa, por tanto, firme, fiel y como adverbio, ciertamente, asi es, asi
sea. Cristo es, pues, la garantia absoluta de la verdad divina en su condicion de
Mediador tinico entre Dios y los hombres (1 Ti. 2:5). Frente a la inseguridad de

¥ Griego kAepdw.
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los hombres y a su firmeza, el Amén, de Dios, que es Cristo mismo, garantiza
todos los compromisos divinos. La idea del titulo que Jesus se atribuye a El
mismo no es la veracidad de Dios frente a los idolos, sino la confiabilidad de
Dios, que le hace digno de ser creido y de quien se debe y puede estar seguro
que guardara su pacto con su pueblo. Cristo no es tanto el amén de Dios, como
Dios en estado de amén.

Si bien el nosotros tiene una connotacidon de contraste con el vosotros en
otros lugares de la Carta, aqui debe ser entendido como incluyente, es decir,
nosotros, todos los cristianos sin tener en cuenta su procedencia, tenemos
herencia en Cristo. El sentido de herencia alcanza dos sentidos. Por una parte el
creyente puesto en Cristo tiene la herencia total de Dios y, por otro, los
creyentes somos también la herencia de Dios (v. 14). El segundo aspecto sera
considerado en su momento, pero, en cuanto al primero, en sentido de que el
creyente como heredero, lo es ampliamente de todo por posicionamiento e
identificaciéon con el Hijo a quien Dios ha hecho heredero de todo (He. 1:2). La
condicion de Hijo y de Hijo unigénito, le constituye también como heredero de
todo (Ga4. 4:7). Heredero, no por la muerte del duefio de la herencia, sino porque
se la ha dado en dominio y posesion legitima. Jesus, el Hijo, no solo es el
Cristo, el ungido de Dios, sino que es proclamado y aclamado por Dios como su
Hijo, a quien dice: “Pideme, y te daré por herencia las naciones, y como
posesion tuya los confines de la tierra” (Sal. 2:8). Lo sorprendente no es que el
Padre haya acumulado una herencia en su propia creacién y que el Hijo la
herede como unigénito del Padre, sino que la herencia ha sido hecha en el
mismo Hijo, por medio del Hijo y con destino al Hijo (Col. 1:16). Dios
establece la herencia absoluta y universal para el Hijo (Sal. 2:7). El dominio
total corresponde al Hijo en razon de su naturaleza divina, pero aqui el escritor
enfatiza que la herencia le corresponde también en cuanto hombre, como se
aprecia en el hecho de que la revelacion de Dios, que se hace en Hijo, se hace
desde la humanidad subsistente como hipostasis en su Persona Divina. Quien
revela a Dios a los hombres es Emmanuel, Dios-hombre. Hay varios lugares en
el Nuevo Testamento que confirman esta verdad usando previamente o
aplicativamente la condicién de heredero a Jess, nombre que expresa la
humanidad del Hijo de Dios (Mt. 11:27; 28:18; Jn. 13:3). Es precisamente en
Cristo, en quien Dios reuniréd todas las cosas, tanto las que estan en los cielos
como en la tierra (Ef. 1:10). Por la adopcion, antes considerada, el creyente
viene a pertenecer como hijo en la familia de Dios, por tanto, esa posicion lo
hace heredero de todo conjuntamente con el Hijo (Ro. 8:17). De esa forma se
entiende que en El alcanzamos la herencia, puesto que todo es de Cristo y todo
es del creyente (Ro. 8:32; 1 Co. 3:21-23). Esta herencia suprema y perpetua, no
se limita s6lo a lo que era esperanza mesianica para Israel de tierra, reino y
bendiciones temporales, sin a la herencia eterna reservada en los cielos (1 P.
1:4).
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El sentido de soberania en el versiculo es impactante, ya que el apostol se
refiere a Dios actuando con cuatro palabras: Predestinar”, en sentido de que
Dios traza una linea de demarcacién sobre la herencia tan solo para los
creyentes; propédsito’’, que expresa la decision tomada por Dios, sin
condicionamiento alguno; a’esignio5 1, como la deliberacion en la mente divina,
quien decide su actuacidn hacia los creyentes en el tiempo, planificindola desde
la eternidad; voluntad’’, que es la inclinacion hacia lo que antes habia decidido.
Todo el pasaje enfatiza la soberania de Dios en determinacion y ejecucion. Ese
es el pensamiento que proviene del verbo™ traducido como hace, literalmente
energiza, y que en sentido intransitivo significa poner por obra y obrar, que
vinculado al adjetivo™ todas, expresa el sentido de todas las cosas. De ahi que
ante tanta grandeza el apdstol haya iniciado el escrito con la eulogia: “;Bendito
el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo!”.

12. A fin de que seamos para alabanza de su gloria, nosotros los que
primeramente esperabamos en Cristo.

glg 10 elval Npag eic Enavov 88Eng adtol Tovg  mponAmukKdTog

Para - ser nosotros para alabanza de gloria de El los que antes habiamos
esperado

&v 10 Xp1oT0).

en - Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

Expresando las razones de la alabanza, escribe: €ig, preposicion de acusativo para; 10,
caso acusativo neutro singular del articulo determinado lo; givau, presente de infinitivo
en voz activa del verbo i, ser; Muac, caso acusativo plural del pronombre personal
nosotros; €ig, preposicion de acusativo para; Emouvov, caso acusativo masculino
singular del sustantivo que denota alabanza, aprobacion, algo recomendable; d0Eng,
caso genitivo femenino singular del sustantivo declinado de gloria; oto0, caso
genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de EI; tovg, caso
acusativo masculino plural del articulo determinado los; mponmAmikdtag, acusativo
masculino plural del participio perfecto en voz activa del verbo npoeinilw, esperar
para el futuro, aqui que habiamos esperado; ¢&v, preposicion de dativo en; T®, caso
dativo masculino singular del articulo determinado e/; Xpiot®), caso dativo masculino
singular del nombre propio Cristo.

* Griego mpoopite.
>0 Griego mpdbeoic.
>! Griego pou.

>2 Griego 04AnpoL.

>3 Griego évepyéo.
>4 Griego mdvta.
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Eic 10 givou Muag eig Emouvov 88Eng avdtov. Nuevamente recalca
que todo cuanto esta ocurriendo en la relacion de bendiciones recibidas de Dios
en Cristo y por medio de El, tiene un contenido tal que expresan la gloria y
sirven como motivo de alabanza a Dios. Como se dijo antes (v. 6), el término
final de todo cuanto antecede es el reconocimiento con gratitud y alabanza, de
todas la excelencia manifestada en las determinaciones divinas, la gloria, a
favor de quienes no tienen derecho alguno para recibirlas, lo que pone de
manifiesto la gracia, alabanza tributada a quien antes llamé el “Dios y Padre
de nuestro Serior Jesucristo” (v. 3). En este caso es aun mas preciso, cada uno
de los creyentes que recibieron todo cuanto se cita, por soberania y designio
divinos, son también los que tienen herencia y estos, en ellos mismos, son
motivo de alabanza y gloria a Dios.

Aqui, el pronombre personal Mudg, nosotros, recibe un complemento
mas concreto, consecuente con el cuidado con que el apdstol expresa la
enseflanza: toO¢ mponAmikdtac, los que antes esperdbamos. El verbo™ en
participio perfecto articular, no es predicado, sino que, por ser articular, es
aposicion a nosotros. Esta aposicion caracteriza a los que han recibido herencia,
como procedentes del judaismo, detallindolos como ToVg mponAmikdtag, £v
19 Xpiot@, los que antes esperaban en Cristo. El prefijo verbal® indica mas
que una espera anticipada en el tiempo, una espera que ocurria antes de la fe
proclamada en el evangelio (Ga. 3:23), es decir en el tiempo en que la ley
regulaba el sentido religioso de los creyentes de la antigua dispensacion. Los de
Israel que esperaban a Cristo y con el la herencia y las promesas, la encuentran
en El que los une a los otros creyentes de la gentilidad. Siendo el sustantivo
verbal un participio perfecto, designa el estado permanente de aquella
esperanza. Esta esperanza en Cristo, no significa solamente al Mesias que
esperaban, sino al que posicionalmente, por eleccion estaban destinados. Dios
los habia escogido para darles la herencia en Cristo. Todo esto hace exclamar:
“/Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Serior Jesucristo!”.

Sellados por el Espiritu (1:13-14).

13. En El también vosotros, habiendo oido la palabra de verdad, el
evangelio de vuestra salvacion, y habiendo creido en El, fuisteis sellados
con el Espiritu Santo de la promesa.

‘Ev @ kol UG dakovoavteg 1OV Adyov the aAndeiog, to
En quien también vosotros habiendo oido la palabra dela  verdad el

> Griego mpoeAmiw.
*6 Griego mpo.
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gdayyéllov g cotnpioag  VpAV, &V ¢ Kol  TIGTEVGOVIEG

evangelio dela salvacion de vosotros en el que también  habiendo creido
goppaylodnte 1@ Tlveduortt tng enayyeiioc t@ “Ayiw,
fuisteis sellados conel Espiritu dela  promesa el  Santo

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo un nuevo aspecto de la bendicién dice: &v, preposicion de dativo en; o,
caso dativo masculino singular del pronombre relativo e/ que, quien; ko, adverbio de
modo asimismo, también; Vpelg, caso nominativo plural del pronombre personal
vosotros; GKOUGOVTEG, caso nominativo masculino plural con el participio aoristo
primero en voz activa del verbo dkoVw, oir, aqui como que oyeron, habiendo oido;
TOV, caso acusativo masculino singular del articulo determinado el; Adyov, caso
acusativo masculino singular del sustantivo que denota, discurso, palabra; tnc, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de /a; dAn6eiag, caso
genitivo femenino singular del sustantivo que denota verdad; 10, caso acusativo neutro
singular del articulo determinado /o; €dayyéhiov, caso acusativo neutro singular del
sustantivo evangelio; tnc, caso genitivo femenino singular del articulo determinado
declinado de la; cotnplag, caso genitivo femenino singular del sustantivo salvacion;
Op®V, caso genitivo plural del pronombre personal declinado de vosotros; £v,
preposicion de acusativo en; ¢, caso dativo masculino singular del pronombre relativo
el que, quien; «xol, adverbio de modo asimismo, también; mGTEVCAVTEG, Caso
nominativo masculino plural del participio aoristo primero en voz activa del verbo
nmoTevw, creer, aqui creyendo, habiendo creido; ¢écppaylcOnte, segunda persona
plural del aoristo primero de indicativo en voz pasiva del verbo gcppayilw, sellar,
aqui fuisteis sellados; 1@, caso dativo neutro singular del articulo determinado
declinado con el; Tlvebpoatt, casi dativo neutro singular del nombre propio Espiritu;
NG, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de /a;
émayyelog, caso dativo femenino singular del sustantivo que denota promesa; t@,
caso dativo neutro singular del articulo determinado, el; ‘Ayiw, caso dativo neutro
singular del adjetivo Santo, aqui como segundo elemento del nombre propio del
Espiritu.

"Ev @ kot Vpelg. Del nosotros del versiculo anterior pasa ahora al
vosotros de este. Si antes se estuvo refiriendo a quienes desde antes de la
proclamacion del evangelio como mensaje de salvaciéon por fe en Cristo,
procedentes del judaismo, ahora sefiala a quienes son salvos desde su condicion
de gentiles, entre los que estan los destinatarios de la Carta, vosotros. En ese
sentido no se trata tanto de un pronombre usado con sentido local, es decir,
referido s6lo a los lectores, sino extensivo y genérico a todos los cristianos
procedentes de la gentilidad. Estos gentiles estdn, lo mismo que los judios, “en
El”. Este aspecto de la doctrina sera desarrollado mas ampliamente en 2:11-12,
en donde serd considerado. Baste aqui sefialar que la posicion de los salvos que
han sido escogidos desde la eternidad en Cristo, son colocados, para la vivencia
de la salvacién en quien habian sido establecidos desde la eternidad. La
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salvacidn por gracia mediante la fe en el tiempo de los hombres, es el resultado
visible de la determinacion eterna de salvacion en Cristo. En esta expresion “en
El”, persiste el aspecto de sentido local y de medio vital que es Cristo.
Posicionados en El tienen vida eterna y Cristo viene a ser la piedra fundamental
en quien se sustenta el misterio de Dios relativo a la formaciéon de un cuerpo en
Cristo, que es la Iglesia. Este medio vital o fundamento de vida se ha enfatizado
ya antes (vv. 4, 6, 10, 11).

La introduccién de un segundo anacoluto se hace aqui por medio de la
expresion v ¢, “en quien”, que otra vez es recibido por un tercero. La idea de
Pablo es que los cristianos procedentes de mundo gentil han recibido el Espiritu
Santo, por haber escuchado y respondido al evangelio de la gracia. Ese es el
pensamiento central y lo que da verdadera fuerza a la frase.

Los cristianos del mundo pagano estan en Cristo por haber escuchado la
TOv AO0yov Mg aAnbOelag, palabra de verdad, que es equivalente t0
gdayyédlov 1N ocwtnplag Vuodv, al Evangelio de vuestra salvacion. El
haber escuchado®, expresa la idea de oir con disposicion de obediencia o de
aceptacion del mensaje, es decir, dar oidos al mensaje. Ese oir el mensaje del
evangelio con esta disposicion conduce a preguntar, como los oyentes del
primer mensaje del evangelio en Pentecostés: “;Qué haremos?” (Hch. 2:37),
por lo que prestando atencion y depositando fe en el Salvador proclamado en el
mensaje trajo como consecuencia la incorporaciéon a la iglesia de los que
oyeron, porque siendo salvos habian sido puestos en Cristo. Esta refiriéndose,
por tanto, al mensaje de salvacion proclamado en el evangelio (Col. 1:5).

A este mensaje de salvacion llama Pablo 1ov Adyov 1n¢ dAnbeioc, “la
palabra de verdad”, literalmente la palabra de la verdad, que vincula
inmediatamente con el gdayyéAlov TNg cwtnpiog VUGV, “evangelio de
vuestra salvacion” como referencia sinéonima. Quiere decir que el mensaje del
evangelio expresa la verdad, en el que la Verdad, que es Cristo mismo (Jn.
14:6), dice su palabra llamando a los hombres a salvacion (Mt. 11:28). Aunque
se trata de un mensaje procedente de Dios y, por tanto, es doctrina, TOv Adyov
g aindeiag, “la palabra de verdad”, no es tanto una referencia a la doctrina
verdadera o la base de la fe, como ocurre en otros lugares (cf. 1 Ti. 2:4; 3:15;
4:3;6:5; 1 P. 1:22; 2 P. 1:12; etc.), sino mas bien a la verdad revelada como tal.
Esta palabra de la verdad, surte un efecto salvifico en los creyentes, por tanto
debe vincularsela con el evangelio de vuestra salvacion. Sin embargo, no es
aqui tanto una referencia al contenido del mensaje, como ocurre en algunos
casos (cf. Hch. 13:26), sino al resultado poderoso para salvacion de la palabra
de verdad, en el sentido en que el apodstol la utiliza cuando dice que el

57 : B ’
Griego akoVw.
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“evangelio es poder de Dios para salvacion” (Ro. 1:16-17). Esta salvacion se
produjo porque en el Evangelio se proclamé la verdad y los oyentes del
mensaje recibiéndola, depositaron su fe en el Salvador anunciado en el mensaje
de verdad, que es, por tanto, el evangelio de vuestra salvacion. Este mensaje
conduce también a la fe, que viene “por el oir y el oir por la palabra de Dios”
(Ro. 10:17). Todos ellos habian oido el mensaje de salvacion por el ministerio
de evangelizacion de Pablo, como relata Lucas: “Asi continuo por espacio de
dos arios, de manera que todos los que habitaban en Asia, judios y griegos,
oyeron la palabra del Serior Jesus” (Hch. 19:10).

La aceptacion por fe del mensaje es indispensable para salvacion, de ahi
que el apostol diga: év ¢ kol miotedcavtec, “en el que también habiendo
creido”. Hay un momento en la experiencia del cristiano en el que la
incredulidad deja paso a la fe. Pero es necesario entender que la fe que se
sustenta en la palabra de verdad se deposita en el Salvador: “habiendo creido
en E1”. Debe entenderse con claridad que el evangelio que salva al pecador es
el mensaje Cristo-céntrico. Dios no manda llevar a los hombres a la salvacion,
sino al Salvador. Este mensaje que proclama la Persona y la obra de Jesucristo,
es lo que Pablo llama “la palabra de la Cruz” (1 Co. 1:18), que es locura para
los que se estan perdiendo, pero es poder de Dios para salvacion a quienes
creen. Sobre este mensaje proclamado entre los gentiles y especialmente -en el
contexto proximo inmediato del versiculo- entre los efesios, escribe
Hendriksen:

“Cristo, no obstante, enfatizo ademas que el hombre debe ser cuidadoso
en cuanto a lo que oye. Los efesios habian escuchado atentamente el mensaje
de la verdad. Habia muchos errores en el mundo pagano de aquellos tiempos,
muchos falsos evangelios (Col. 1:23; 2:4, 8; cf. Ga. 1:6-9). Los efesios, en
general, los habian dejado al lado o rechazado. Deseaban oir solamente lo
mejor. Se le llama el mensaje de la verdad porque revela la verdadera
condicion del hombre, proclama y defiende la unica forma de escapar, y
amonesta a los pecadores que ya han sido salvos que demuestren gratitud
verdadera en todos los aspectos de sus vidas. Es, por tanto, el evangelio de
vuestra salvacion, no en el sentido de que en y por si mimos salva a cualquiera,
sino que cuando es aceptado con fe verdadera en Cristo, sus buenas nuevas de
gran gozo llegan a ser poder de Dios para salvacion (Ro. 1:16)"°,

Creer para salvacion no significa solamente la aceptacion mental del
mensaje proclamado en el evangelio como “palabra de verdad”, sino la
entrega incondicional y sin reservas al Salvador, en un acto de disposicion
intima que conducido por el Espiritu Santo, depone el yo del pecador, para

¥ W. Hendriksen. o.c., pag. 97.
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aceptar el Tu de Dios que es Cristo, con lo que en adelante puede decir que “ya
no vivo yo, sino que vive Cristo en mi” (Ga. 2:20). La fe salvifica como don de
Dios, se ejerce por el pecador capacitado por el Espiritu y se convierte en una
actividad humana en el momento de ejercerla. Esa fe que salva no surge en el
hombre por condicioén propia o esfuerzo personal, sino que es una dotacion de
la gracia. Debe tenerse muy presente que la aceptacion del Salvador es un acto
de obediencia al llamado del evangelio y que éste, no es una invitacion
suplicante de Dios, sino un mandamiento establecido con la autoridad soberana
del Salvador, por tanto, quien desprecia el llamamiento a salvacidén no esta
rechazando una invitacién, sino quebrantando un mandamiento, por lo que se
pierde eternamente (Jn. 3:36). La obediencia en el hombre no regenerado, es
imposible por su propia condicion de desobediencia a la que ha sido introducido
por la caida en el pecado que lo introdujo en la condicion de desobediencia. La
salvacion es dejar el estado de desobediencia para entrar en el de obediencia,
como expresa el apostol Pedro: “Elegidos segun la presciencia de Dios Padre
en santificacion del Espiritu, para obedecer y ser rociados con la sangre de
Jesucristo” (1 P. 1:2). En el versiculo no esta el verbo obedecer, sino el
sustantivo obediencia, en lo que se ensefla que el Espiritu Santo capacita al
pecador que vive en la esfera de a desobediencia, santificandolo, es decir,
separandolo de esa condicidon para que pueda obedecer al llamado de Dios a
salvacion y recibir el perdon de sus pecados mediante la aplicacion de la sangre
de Jesucristo. La fe para salvacidon no se ejerce creyendo con la mente -aunque
indudablemente contiene un elemento de conocimiento intelectual- sino con el
corazén, que implica la entrega incondicional de la vida al Salvador (Ro.
10:10).

"EcopayicOnte 1@ Tlvebpatt Mg énayyeilag t@ ‘Ayig, En el
momento de creer y recibir la salvacion, Dios sella a los creyentes con el
Espiritu Santo. El concepto sellar tiene dos posibles interpretaciones: por un
lado el sentido de estigmatizar, es decir, poner una marca, como se hacia con
los esclavos mediante un metal caliente sobre alguna parte de su cuerpo, de
modo que la sefial manifestaba la propiedad que el duefio poseia sobre ¢él. En
caso de ciertos servicios religiosos que marcaban también a los que estaban
sujetos a ellos, la marca de la divinidad impresa a fuego en la piel, indicaba que
aquellos eran siervos del dios y estaban bajo su proteccion. Por otro lado esta lo
que es mas obvio en la interpretacion del versiculo y que estd tomado del
sentido propio del Antiguo Testamento, que se consideraba como sello
escatologico de proteccion y propiedad, como ocurre en la referencia profética
en la que se manda a un angel para que selle en sus frentes a los jerosolimitanos
que no participaron en los pecados del pueblo (Ez. 9:4), estos eran liberados de
la ira sobre los pecadores (Ez. 9:6). En ese sentido, el sello del Espiritu Santo
garantiza la pertenencia a Dios de la persona sellada y garantiza para él la
seguridad de salvacion.
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Los pasos de salvacion considerados aqui son, primeramente oir, en
segundo lugar creer y en tercer lugar ser sellado con el Espiritu. Los verbos
estdn en aoristo, lo que indica una sincronizacién y unos hechos consumados
definitivamente. Al oir con 4nimo de obedecer, se cree y Dios sella con el
Espiritu. Por tanto, la recepcion del Espiritu que sella, no es algo posterior sino
integrante con el momento de la salvacion. En un pasaje donde se enfatiza la
soberania de Dios y su eterna voluntad, se destaca también la responsabilidad
humana en el hecho de creer. El sello del espiritu implica que el creyente
pertenece a la familia de Dios y que es suyo, comprado al precio de la sangre de
Jesucristo (1 Co. 3:23), por tanto, ha dejado de pertenecer al mundo y a la
esclavitud del pecado, y también al yo personal, para ser propiedad de Dios que
lo ha comprado. El sello como pertenencia a Dios de los salvos garantiza para
ellos la proteccion eterna que El pone sobre los salvos, por tanto: “no perecerdn
Jjamds” (Jn. 10:28-30).

El sello es con el Espiritu. Este dativo instrumental identifica el sello con
el Espiritu Santo, que es comunicado a todos los fieles. Es muy interesante
apreciar que el calificativo Santo, referido al Espiritu esta colocado al final de la
oracion y establecido con articulo, es decir, es un adjetivo articular que enfatiza
la condicion tUnica de santidad que corresponde como Dios al Espiritu. Esta
colocacion del adjetivo que es sustantivado como segundo término del nombre
de la tercera Persona Divina, enfatiza la condicion de santidad que es
comunicada también por El mismo a cada creyente. Esta santidad, como
separaciéon para Dios, no es esfuerzo natural del hombre, sino operacion
poderosa de la gracia. El Espiritu Santo que sella al creyente, se le califica aqui
como “de la promesa”, que no es el Espiritu prometido, sino el que garantiza y
hace posibles todas las promesas en Cristo Jesus, uniendo al cristiano con el
Sefior.

14. Que es las arras de nuestra herencia hasta la redencion de la posesion
adquirida, para alabanza de su gloria.

8" gotv dppapav Thc kAnpovopiac Mudv, elg droldTpwoty TG

Quien es arras de la herencia de nosotros para redencion de la
MEPLTOLNOCEMG, €1¢ EMALVOV TNG 80ENG adTOVL.
posesion para alabanza dela gloria  de EL

Notas y analisis del texto griego.

Critica textual. Lecturas alternativas.

'8, lo que, quien (neutro), lectura atestiguada en: p*, A, B, G, P, 81, 104, 181, 326,
1739, 1877, 1881, 1692, 2495, it* ¢ Origenes, Atanasio® "™, Cris6stomo™, Cirilo.
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8¢, el que, quien (masculino), como aparece en: X, D¥, K, W, 33, 88, 330, 436, 451,
614, 629, 630, 1241, 1984, 1985, 2127, 2492, Lec. Biz. it™© dem., £, 11, %, *, vg, Victorino-

Roma, Didimo®" "™, Cris6stomo®®™™, Todoreto, Juan Damasceno, Photjus™® Ps-Occumenius
Ps-Ecumeniuo. Teofilo.

Introduciendo un nuevo aspecto escribe: O, caso nominativo neutro singular del
pronombre relativo e/ que, quien; éctiv, tercera persona singular del presente de
indicativo en voz activa del verbo &ipi, ser, aqui es; dppoaBov, caso nominativo
masculino singular del sustantivo que denota arras, garantia, anticipo; 1Mg, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; kAnpovopiog,
caso genitivo femenino singular del sustantivo herencia, propiedad, posesion; Wu®OV,
caso genitivo plural del pronombre personal declinado de nosotros; €ig, preposicion de
acusativo para; amoldtpwolv, caso acusativo femenino singular del sustantivo que
denota redencion; tng, caso genitivo femenino singular del articulo determinado
declinado de la; mepumowjcews, caso genitivo femenino singular del sustantivo
posesion;  €lg, preposicion propia de acusativo para; E¥maivov, caso acusativo
masculino singular del sustantivo alabanza, aprobacion; tng, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado de /a; 36&ng, caso genitivo femenino singular del
sustantivo gloria; adtoD, caso genitivo masculino singular del pronombre personal
declinado de EI

La seguridad de la herencia que el creyente tiene en Cristo, estd
garantizada por Dios mismo quien, segin el apdstol Pedro, la reserva para
nosotros en los cielos (1 P. 1:4), pero, al mismo tiempo el creyente que tiene la
garantia de la herencia, tiene también la certeza o seguridad del disfrute de la
herencia al ser, el creyente mismo, guardado “por el poder de Dios mediante la
fe, para alcanzar la salvacion que esta preparada para ser manifestada en el
tiempo postrero” (1 P. 1:5).

En referencia al Espiritu Santo con que el creyente es sellado como
posesion de Dios, se ensefia aqui que el mismo Espiritu que sella, es también, &
goTv appafov g kAnpovopioc MNWUOV, las arras de nuestra herencia.
El sustantivo arras, es una palabra que probablemente tenga origen fenicio, y
expresa la idea de un anticipo para garantizar una compra, generalmente una
cantidad de dinero dado por adelantado. Ese es el término que la LXX utiliza
para referirse a la prenda que Tamar pidi6 a su suegro Judd, mientras esperaba
el envio del precio pactado por llegarse a ella (Gn. 38:17). Esta misma palabra
es usada por el apostol Pablo en otro lugar para referirse también al Espiritu (2
Co. 1:22; 5:5). En ese sentido la idea de que cuando Dios da su Espiritu al
creyente en el nuevo nacimiento, se obliga a cumplir todas las promesas hechas
y darle el total de las bendiciones que comprende la salvacion. Las dppafwv
™G KAnpovouiag, arras de la herencia es la seguridad de recibir la herencia
venidera conforme a sus promesas. El mismo Espiritu en el creyente mediante
el fruto que genera en ¢l (Ga. 5:22-23), esta dando ya un anticipo del glorioso
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futuro que espera a los creyentes cuando se produzca la separacion del pecado
en la gloria eterna. Este Espiritu dado en cada creyente es las primicias, que
impulsa al creyente en un gemido intimo mientras espera la adopcion, “la
redencion de nuestro cuerpo” (Ro. 8:23).

El resultado final de todas estas bendiciones y promesas, como
procedentes de Dios, serdn llevadas a cabo por el mismo, ya que el Espiritu
dado lo es como arras gi¢ dmoAVTpwolv TNG TEPIMO|oEwS, ‘“hasta la
redencion de la posesion adquirida”. El sentido alcanza dos aspectos: 1) Hasta
que el creyente reciba su herencia total, que incluye la redencion del cuerpo en
sentido de la resurreccion y dotacion del cuerpo glorioso de resurreccion (1 Co.
15:51). 2) Hasta el dia en que se produzca la redencion, en sentido de
recuperacion plena de lo que le pertenece por compra en virtud de la sangre de
Cristo. El pueblo de Dios, liberado ya de toda relaciéon con el pecado, sera
presentado como el especial tesoro de Dios.

Todo este admirable designio divino que se remonta, en cuanto a origen,
a la eternidad, culminara en un futuro glorioso en donde se alcance plenamente
el cumplimiento con la presencia de todos los que han sido salvos y, por tanto,
escogidos en Cristo, para estar para siempre con Jests y vivir en la admirable
dimensién de la compaiia divina, manifestada por el trono de Dios y del
Cordero que estara en el lugar preparado para los salvos (Ap. 22:3). Cuando eso
acontezca en plenitud Dios sera glorificado por lo que llevd a cabo. Esa es la
frase final del proceso en el pensamiento de Pablo: gi¢ €maivov thg 80Eng
adtov, “para alabanza de Su gloria”. Mientras tanto, el sello del Espiritu
garantiza la redencion total del creyente (4:30b), ya que el conjunto de
creyentes esta reservado, como cuerpo de Cristo, para ser presentado delante de
El en gloria (5:27). Eso sera el gozo de Dios como expresion de la victoria de la
Cruz (Jud. 24-25). Luego, perpetuamente, el pueblo redimido proclamard la
gloria de la gracia divina, y ese mismo pueblo sera objeto que glorifique a Dios
por la consecucion de su eterno plan de salvacion. No es de extraiar que ante
tan grande maravilla del amor, poder y gracia de Dios, el apostol haya
empezado este parrafo diciendo: “jBendito sea el Dios y Padre de nuestro
Serior Jesucristo!”.

Primera oraciéon de Pablo (1:15-23).

15. Por esta causa también yo, habiendo oido de vuestra fe en el Sefior
Jests, y de vuestro amor para con todos los santos.

Ao To0TO0 KAy  dkovoag TV kab’ vuag mictv &v 1) Kupie
Por  esto tambiényo oyendo la  de vosotros fe en el Sefior
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"‘Incod kai' v dydnnv v €i¢ movtog Tovg dytovg
Jesus y del  amor - para todos los  santos.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

'kal TV dydmmv v gic mdvtoac toV¢ dylovg, y del amor para todos los santos,
atestiguado en x°, D%, K, ¥, 88, 330, 451, 614, 629, 630, 1241, 1877, 1962, 1984, 1985,
2127, 2492, Lec. Biz. it™ & & demeferhxz go oupp b cops® POms ooth arm, Ambrosio,
Victino-Rome, Efren, Crisostomo, Teodoro™, Agustin, Teodoreto, Juan Damasceno.

KoL TNV Aydmny THG KOvmviag adTod TNV €1G TAVIAG ToVG aylovg, y del amor
de la comunion de El para todos los santos, que se lee en 181.

KOl TNV €l TAVTOG TOVG aylovg Aydmnv, y del para todos los santos amor, que
aparece en 81, 104, 326, 346, 2127, eth Cirilo, Eutilio.

Kol TV €lg mdvtog Tovg dylove, y del para todos los santos, que aparece en p°,
x* A, B, P, 33,1739, 1881, copb°, Origenes, Pelagio, Jeronimo, Agustin, Cirilo.

Introduciendo un nuevo parrafo escribe: Awa, preposicion propia de acusativo, por;
TOLTO, caso acusativo neutro singular del pronombre demostrativo esto; kay®, palabra
formada por crasis’ de la conjuncion ko, y el pronombre personal £y¢, y que puede
ser tanto un adverbio o un pronombre personal y equivale a y yo, yo también;
dxovoag, caso nominativo singular masculino, con el participio aoristo primero en voz
activa del verbo dkoVw, con sentido de oir entendiendo el mensaje, aqui como
habiendo oido, oyendo; THv, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado /a; ko’ forma de la preposicion de acusativo katd, por elision y
asimilacion ante vocal con espiritu aspero, que equivale a de; LuAG, caso acusativo
plural del pronombre personal vostros; mictiv, caso acusativo femenino singular del
sustantivo fe; &v, preposicion de dativo en; t@, caso dativo masculino singular del
articulo determinado e/; Kvuplw, caso dativo masculino singular del sustantivo serior,
que referido a Jesus, adquiere condicion de nombre propio; ’Incov, caso dativo
masculino singular del nombre propio Jesis; kai, conjuncién copulativa y; tnv, caso
acusativo femenino singular del articulo determinado /a; ayamnv, caso acusativo
femenino singular del sustantivo que denota amor; tv, caso acusativo femenino
singular del articulo determinado la; €ic, preposicion de acusativo para; Taviog, caso
acusativo masculino plural del adjetivo indefinido todos; tovg, caso acusativo
masculino plural del articulo determinado los; aylovg, caso acusativo masculino plural
del adjetivo santos.

Luego de la eulogia, el apostol introduce un parrafo de intercesion. Pablo
ora a favor de los efesios y, en general, de todos los cristianos en cualquier

* Crasis, palabra griega que equivale a union de fuerzas, en general union de
elementos.
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tiempo. Tal es el sentido interpretativo que debe darsele al resto del capitulo. En
enlace de la oracion con la alabanza se establece mediante la formula habitual:
3o tovTo, “por esto”. Sin embargo no es solamente la forma introductoria de
un nuevo parrafo y el modo de conexién con lo que antecede, sino que expresa
el vinculo que evidencia que aquellos a quienes escribe han recibido las
bendiciones de Dios, son hijos suyos en Cristo, tienen la presencia y poder del
Espiritu en ellos, por tanto, viven una vida de fe en el Sefior Jesus, que se
evidencia en el amor que hay entre ellos. Lo primero tiene que ver con la
eulogia, lo segundo con el esquema de la Carta. Una expresion que necesita
atencion es koy®w, “fambién yo”, que en el texto griego es una crasis de la
conjuncioén y, con el pronombre yo, o el adverbio también, con el pronombre yo.
Si se considera como un adverbio permitiria pensar que habia otros que estaban
intercediendo por lo mismo y que a ellos, también se une el apdstol. Es dificil
considerarlo de esta manera, porque los que estarian orando y a los que Pablo se
uniria, no estdn claramente determinados, pudiendo incluso ser los mismos
destinatarios, u otros hermanos que tuvieran carga por la iglesia en Efeso. Es
preferible tomarlo como adverbio, que en este caso sirve para reforzar la
presencia del pronombre personal yo. Incluso podria ser que el adverbio no esté
ligado al pronombre, sino que esté vinculado con gracias, del versiculo
siguiente, lo que resultaria en “por esto yo... también doy gracias”, es decir, no
solo alaba, sino que agradece al “Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo”.

Sea cual sea la posicion que se adopte relativo a la palabra, no desvirtaa
el hecho de que el apdstol ora porque tiene una informaciéon acerca de los
efesios: axkoVvocoac, “habiendo oido” o también “oyendo”. No se determina el
modo en que llegaron a El los informes, pero no es dificil que asi fuera, porque
Pablo, que estaba prisionero en Roma, podia recibir visitas en la posada donde
estaba bajo la custodia de los soldados pretorianos (Hch. 28:16, 30-31). Cuantos
creyentes del area de Efeso que hubieran pasado por ese lugar, en visitas
habituales que se hacian a la capital del imperio, habrian hecho llegar noticias
de como marchaba la iglesia. No es de extrafiar que estuviese bien informado de
lo que estaba pasando. Los informes no eran totalmente satisfactorios, ya que en
la congregacion habia problemas que necesitaban ser tratados, lo que hard mas
adelante. Como un corazoén pastoral exquisito va a dar gracias a Dios por las
perfecciones espirituales que aprecia en la iglesia, dejando para mas adelante
las exhortaciones que también eran necesarias. El apdstol es un hombre que
busca siempre animar a otros, por tanto los elogios sobre la verdadera situacion
de la iglesia, van delante de las correcciones.

Tiv kaB’ Vpdg wictv &v 1) Kupig 'Incos. El apodstol recibid
informe sobre la fe de los efesios. Muy probablemente no conocia a la mayor
parte de los creyentes de aquella congregacion, desde el tiempo de la fundacion
hasta el momento de escribir la Carta, pero sabia que la fe de aquellos
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hermanos era una fe firmemente establecida en Cristo. Aunque sin duda Cristo
es objeto de la fe de los creyentes, cuando el apostol se refiere a El en ese
sentido, suele utilizar el genitivo (cf. Ro. 3:22, 26; G4. 2:16, 20; 3:22; Ef. 3:12;
Fil. 3:9), en cambi6 aqui utiliza un acusativo, dando a entender que el Sefor
Jesus es en quien ellos viven la fe. Es necesario tener presente que todo cuanto
ha considerado antes en el terreno de la bendicion se hizo en Cristo. Es decir, la
fe de aquellos creyentes tiene su fundamento y lugar en Cristo mismo. Es un
pueblo santo vinculado por la fe con Jesus, quien es el Sefior.

Kol v ayamnv v €lg maviag tovg ayiovg. Junto con la fe estd
también el amor de aquellos hermanos. No es posible vivir en la fe del Hijo de
Dios (Gé. 2:20), sin vivir también en Su amor. El amor es la expresion visible
del nuevo nacimiento y expresion manifiesta de la verdadera fe. La fe que salva
es también la misma fe que santifica, de ahi quien vive su fe en Cristo, expresa
en si mismo el amor de Cristo. El amor es manifestacion expresiva de la fe ya
que “todo aquel que ama, es nacido de Dios y conoce a Dios”, por el contrario
“el que no ama, no ha conocido a Dios, porque Dios es amor” (1 Jn. 4:7-8). La
fe vincula al creyente con Cristo y hace que la realidad de la presencia de Dios
se manifieste en el amor: “Si nos amamos unos a otros, Dios permanece en
nosotros, y su amor se ha perfeccionado en nosotros” (1 JIn. 4:12). Es
imposible amar a Dios, que es la manifestacion real del nuevo nacimiento sin
que el amor de Dios se extienda en amor hacia los hermanos: “Si alguno dice:
Yo amo a Dios, y aborrece a su hermano, es mentiroso. Pues el que no ama a
su hermano a quien ha visto ;Como puede amar a Dios a quien no ha visto?”
(1 Jn. 4:20). La fe viva y auténtica de los efesios era manifiesta por el amor que
se manifestaba entre ellos, que era sin acepcion de personas: “Para con todos
los santos”. El amor sin reservas y si exclusion es la evidencia de salvacion:
“Nosotros sabemos que hemos pasado de muerte a vida, en que amamos a los
hermanos. El que no ama a su hermano permanece en muerte” (1 Jn. 3:14). El
apostol habia sido informado de que los creyentes en Efeso se amaban entre
ellos, por tanto, la evidencia de la salvacion era manifiesta. Jestis, nuestro
Sefior, dijo: “En esto conocerdn todos que sois mis discipulos, si tuvieres amor
los unos con los otros” (Jn. 13:35). No hay otra manifestacion de seguimiento a
quien es amor absoluto, que la vida llevada a cabo en la esfera del amor. No hay
ministerio valido delante de Dios que aquel servicio humilde sustentado en el
amor (1 Co. 13:1). Una fe autentica se manifiesta en obras (1 Ts. 1:3). Las
obras de fe se manifiestan en amor (Ga. 5:6).

16. No ceso de dar gracias por vosotros, haciendo memoria de vosotros en
mis oraciones.

0V moopal EXYOPLETOV VREP VMOV UVELCLV TOLOVMEVOC ETTL TOV
No ceso dando gracias  por vosotros menciéon  haciendo en las
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TPOGELY BV KOV,
oraciones de mi.

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo la referencia a la oracion, escribe: oV, adverbio de negacion no; modopad,
primera persona singular del presente de indicativo en voz media del verbo vaw, en
voz media cesar, terminar, aqui ceso; gVyOPLGTOV, caso nominativo masculino
singular del participio de presente en voz activa del verbo ebyapiotéw, dar gracias,
estar agradecido, aqui dando gracias; Vmep, preposicion propia de genitivo por;
V@V, caso genitivo plural del pronombre personal vosotros; pvelov, caso acusativo
femenino singular del sustantivo que denota recuerdo, mencion;, mTOLOVMEVOG, €aso
nominativo masculino singular del participio de presente en voz media del verbo
noléw, hacer, aqui haciendo; €mi, preposicion de genitivo, en; T@OV, caso genitivo
femenino plural del articulo determinado las; mpocevy®v, caso genitivo femenino
plural del sustantivo que denota oraciones; pov, caso genitivo singular del pronombre
personal declinado de mi.

0V madopat edyopliotdv VEp LUWV. En vista de la condicion de los
creyentes que manifiestan con el amor su verdadera fe, el apostol se siente
impulsado a dar gracias a Dios por ellos, a quien se le debia gratitud por obra de
su gracia realizada con todos aquellos que habian creido. No cabe duda que la
gratitud forma parte de la vida del apdstol, y permanentemente se le ve
agradeciendo a Dios los favores y las bendiciones recibidas. Agradecer aqui en
forma tan personal lo que Dios habia hecho con los creyentes en Efeso, indica
que el apostol lo hacia desde su condicién de comisionado por Cristo para
llevar el evangelio a los gentiles, por tanto, una iglesia fundada como resultado
de la obra de Dios en respaldo a la predicacion del evangelio, era una
manifestacion visible de la gracia de Dios operando en Pablo (1 Co. 15:10), que
agradecia continuamente al Sefior. El apodstol da gracias a Dios, pero los
creyentes son el objeto de la accion de gracias (cf. Ro. 1:8; 2 Co. 1:11; Fil. 1:4).
La necesidad que tiene de orar por la iglesia se pone de manifiesto en el hecho
de que no se trata de una oracién ocasional, sino incesante, como lo expresa por
medio de “sin cesar”60, literalmente “no ceso”. En otros lugares utiliza
siempre®" (cf. 5:20; Ro. 1:9s; 1 Co. 1:4; Col. 1:3; 1 Ts. 1:2; 2 Ts. 2:13; Fil. 1:4).
Esta accion de gracias ininterrumpida que glorifica a Dios e intercede por los
creyentes, es volitivo, que le impulsa a orar por todos los hermanos cada vez
que se acuerda de ellos. La expresion pvelov moloVuevog, haciendo mencion,
tiene como sujeto implicito vosotros, y es una expresion helenistica propia de la
correspondencia que en el Nuevo Testamento aparece solamente en los escritos
paulinos (cf. Ro. 1:9; 1 Ts. 1:2; Flm. 4). En la expresion del versiculo que se

% Griego 0¥ madopat.
®! Griego mdvtote.
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considera falta el verbo rogar”, posiblemente como rogando, que aparece en
otros lugares (cf. Ro. 1:10) y que se supone aqui implicitamente. Da gracias por
ellos e inicia un ruego intercesor a su favor. Es propio del apostol dar gracias
por la Iglesia e interceder por ella. Debiera servir esta actitud a cada creyente y,
en especial, a los lideres de las iglesias para dedicar tiempo a la oracion a favor
de los creyentes. Muchas veces se pierde un hermoso tiempo en procurar
solucién a los problemas que se plantean en el seno de las congregaciones sin
dedicar igual tiempo a interceder por ellas. Ademas debe entenderse también
que la oracién no se reduce a pedir por algunos, sino por todos, cada creyente,
no importa quien sea necesita ser sustentado por las oraciones de sus hermanos.
Cuando un creyente ora por la iglesia, esta alcanza en su intimidad un alto nivel
que revierte el pesimismo y la falta de aprecio que en ocasiones se siente por
ella.

17. Para que el Dios de nuestro Sefior Jesucristo, el Padre de gloria, os dé
espiritu de sabiduria y de revelaciéon en el conocimiento de El.

iva 6 ®gdg 100 Kupiov Muodv 'Incov Xpiotov, 6 TMathp g

Para que el Dios del Sefor de nosotros Jesucristo, el Padre dela
S0ENC, dWn VULV MVELHO GOPLOG KOl ATOKOUAVYEMG &V EMLYVHGEL
gloria, de os espiritu  de sabiduria 'y revelacion en conocimiento
adToV,

de EL

Notas y analisis del texto griego.

El apostol expresa la primera peticion: Tva, conjuncion para que; 6, caso nominativo
masculino singular del articulo determinado el; ®gdc, caso nominativo masculino
singular del nombre Dios; 10U, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado declinado de/; Kupilov, caso genitivo masculino singular del nombre
Sefior, que relacionado con Cristo es propio, como titulo personal; fiu®v, caso genitivo
plural del pronombre personal declinado de nosotros; ’Incov, caso genitivo masculino
singular del nombre propio Jesus; XpiotoD, caso genitivo masculino singular del
nombre propio Cristo; 6, caso nominativo masculino singular del articulo determinado
el; Tlatnp, caso nominativo masculino singular del sustantivo que denota padre, que
referido a Dios constituye también titulo de la Deidad; t1g, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado de /a; 36&ng, caso genitivo femenino singular del
sustantivo que denota gloria; 601, tercera persona singular del aoristo segundo en voz
activa del verbo 8idw, dar, conceder, permitir, aqui de; Olv, caso dativo plural del
pronombre personal os; mvebpo, caso acusativo neutro singular del sustantivo que
denota espiritu; coplog, caso genitivo femenino singular del sustantivo declinado de
sabiduria; ko, conjunciéon copulativa y; dmoxaAVwewg, caso genitivo femenino
singular del sustantivo declinado de revelacion; év, preposicion de dativo en;

62 Griego Seopout
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gmyvooetl, caso dativo femenino singular del sustantivo conocimiento; adtov, caso
genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de El.

Junto con la fe y el amor que se manifestaba en congregacion de
creyentes, el apostol intercede con un propdsito bien determinado mediante una
preposiciéon con que inicia la cldusula de propdsito para que, les de
conocimiento de Dios mismo. En ese sentido la peticion de Pablo se expresa en
plena dependencia, de modo que Dios responda a la peticion que le dirige.

Se dirige a quien llama primeramente 6 ®goc toU Kuplov Mpov
‘Incob Xpiotov “el Dios de nuestro Sefior Jesucristo”, calificativo usado
anteriormente (v. 3). Como se dijo ya, en la Carta se aprecia un marcado
énfasis en la relacion de las dos naturalezas de Jesucristo, la divina, que
eternamente le corresponde por ser Dios, y la humana, asumida en hipdstasis en
la Persona Divina del Hijo, mediante la encarnacion. El titulo de Dios de
nuestro Sefior Jesucristo enfatiza la condicion humana del Hijo eterno. El Sefior
Jesucristo es Dios-hombre, ambas dos naturalezas subsisten en hipostasis en la
Persona Divina del Verbo encarnado, por tanto desde el plano de su humanidad,
como hombre perfecto -sin dejar de ser Dios- tiene un solo Dios personal, que
sin duda es también, como el apodstol escribe al principio de la Carta, el Padre
eterno del Hijo también eterno (v. 3).

El Padre, que lo es también del Sefor Jesucristo, es el comunicador y
proveedor de toda gracia y principio de todos los dones, por tanto, todo don
perfecto y toda buena obra proceden de El (Stg. 1:17). Junto con el calificativo
anterior, el apostol se dirige a El llamandole también & IMoatp tic 8SEng,
“El Padre de la gloria”. El término gloria tiene un sentido ontologico e indica
el peso, la grandeza absoluta de Dios. Pero, también en lo que antecede se
aprecia esa gloria en las bendiciones consideradas de la eleccion,
predestinacion, redenciéon y seguridad de gloria. Por esa razon la oracion se
dirige al Padre de gloria, a quien Santiago llama el Padre de las lumbreras, o
de las luces, o mejor de las luminarias (Stg. 1:17), como creador de todo y
dador de los bienes espirituales y de todas las bendiciones. Por tanto el
calificativo Padre de la gloria comprende mas alld de la gloria esencial del
Padre, alcanzando la procedencia de toda gloria, que tiene en El su esencia
como Padre de toda misericordia (2 Co. 1:3). Este Padre de la gloria se le llama
también Padre de los espiritus (He. 12:9), que no se trata de una alusion a los
angeles como espiritus creados por Dios, sino al que genera, al que otorga, al
que hace posible el espiritu, hdlito de vida, en el hombre. Es una referencia al
Padre como Creador de la vida y de los hombres. El padre puede transmitir vida
bioldgica, pero s6lo Dios puede dar la vida espiritual y luego también, por fe en
su Hijo, la vida eterna (Jn. 3:16). Téngase en cuenta que la peticion involucra al
MVELPOL coglog, espiritu de sabiduria, que pide para los creyentes. En la
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gloria de Dios estd comprendida también la expresion de su poder, por el que
puede operar todas las cosas. Como dice Schiler: “El esplendor de Dios es el
esplendor de su poder, y el poder de Dios es esplendor de su esplendor”®. Este
Padre de la gloria deja sentir su poder en su irradiacion iluminadora para dar
conocimiento. La bendicion pedida por el apdstol es directamente una gracia
luminosa, que no se manifiesta en una simple luz, sino en una llama ardiente.

El don que Pablo pide en intercesion para los creyentes efesios es
TVEDUOL GOQLOG KOl ATOKOAVWEWG, espiritu de sabiduria y de revelacion.
Esas son caracteristicas propias del Mesias (Is. 11:2). La pregunta surge
inmediatamente: ;A que espiritu se esta refiriendo? ;Es una dotacion especial
de espiritu que capacite a los cristianos para el conocimiento? ;Es una
referencia al Espiritu Santo en misiéon de iluminaciéon y capacitacion? Pudiera
referirse al espiritu de los creyentes, pero capacitado para el conocimiento por
el Espiritu Santo. El espiritu del hombre no alcanzaré a entender lo que solo es
perceptible mediante la sabiduria divina, de la que solo el Espiritu puede
penetrar para darla a conocer, de la que se hace mencion antes como una de las
bendiciones divinas para los creyentes (v. 8). Pablo pide una accién del Espiritu
Santo en la capacitacion del espiritu o mente de los cristianos para que sean
capaces de una comprension sobre Dios mismo, que estd fuera del alcance
meramente humano. La sabiduria en el contexto biblico es la que da el
conocimiento de Dios y de sus obras, condicionado con ello el obrar del
creyente elevandolo al plano de lo trascendente.

Ademas del espiritu de sabiduria se pide también mwveLpa
dnoxkaAbyewc, “espiritu de revelacion” que algunos consideran como el don
de profecia que permitia, antes de completarse el canon, recibir revelaciones
divinas para ser comunicadas a la Iglesia. Sin embargo, es dificil que se refiera
aqui a dones del Espiritu, puesto que el mismo apostol ensefia que los dones
quedan ligados a la soberania volitiva del Espiritu que los da como quiere y a
quien quiere (1 Co. 12:11). Se trata de una peticion que permita, mediante la
accion del Espiritu, la capacitacion para entender la revelacion acerca de Dios
mismo, &v &myvdoel adtov, “en el conocimiento de El”. Se trata de la
comunicaciéon que el Espiritu Santo hace al conocimiento del creyente
descubriéndole o iluminandole para comprender y descubrir las cosas de Dios,
es decir, para conocer mejor a Dios, sus obras y sus propositos. La palabra
conocimiento™ es un término favorito de Pablo en sus epistolas y que indica
aqui un sobreconocimiento, es decir, un conocimiento que es sobre cualquier
conocimiento humano, por tanto, solo puede provenir de la accién del Espiritu

% H. Schlier. o.c., pag. 100.
% Griego ¢myvdoic.
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Santo. La conclusion es que el apostol esta pidiendo un conocimiento profundo
y perfecto del misterio de Dios, que es, en si mismo el conocimiento de Dios.

Una reflexion final: ;Estd pidiendo Pablo que de a los creyentes el
Espiritu Santo a quienes ya lo tienen en el momento de la conversion? Es
evidente que el don del Espiritu ya lo tienen puesto que han sido sellados por El
(v. 13). (Tiene la peticion del apodstol que ver con que Dios haga descender
sobre los cristianos en Efeso el Espiritu Santo para que puedan conocer a Dios?
Ciertamente no es posible que se trate de este sentido en la peticion apostolica,
puesto que los cristianos ya tenian el Espiritu y habian conocido a Dios hasta el
punto de que depositaron su confianza en El (v. 13). Lo que esta pidiendo Pablo
es que lo que ya estd presente en cada uno, el Espiritu, sea fortalecido en cuanto
a accion, de modo que quienes tienen el Espiritu sean fortalecidos con su poder
(3:16). La obra comenzada por Dios en ellos debe progresar hacia la perfeccion
como compromiso divino (Fil. 1:6). Los frutos del Espiritu debian abundar mas
y mas (Fil. 1:9). Lo que el apostol pide es que los creyentes reciban una mayor
provision de sabiduria y capacidad de comprension en relacion con el evangelio
de la gracia y las cosas de Dios. Lo de mayor necesidad para el creyente es un
conocimiento preciso y pleno de Dios, lo que incluye la comprension de sus
obras, de modo que el seguimiento y la fidelidad queden establecidos
consistentemente en cualquier situacion.

18. Alumbrando los ojos de vuestro entendimiento, para que sepais cual es
la esperanza a que El os ha llamado, y cuales las riquezas de la gloria de su
herencia en los santos.

TEPWTIGHLEVOLG T00¢ 3pBaipodg TN kapdioag VudV' glg 1o
habiendo sido iluminados los 0jos del  corazéon de vosotros para el
gldEvall LPAG Tig £6TIV i} EAMIC NG KANOGE®G adTov, Tig O TAOVLTOG
saber vosotroscual es  la esperanza del Illamamiento deEl, cual la riqueza
™™g 86ENg tNg kAnpovoplag adtod €v tolg aylolg,

dela gloria dela  herencia deEl en los santos.

Notas y analisis del texto griego.
Critica Textual. Lecturas alternativas.

' budv, lectura poco probable, atestiguada en X, A, D, F, G, ¥, 075, 0150, 81, 104,
256, 263, 365, 424, 436, 459, 1241, 1319, 1573, 1842, 1912, 1962, 2127, 2200, 2464,
Biz [K, L, P] Lect. It™ > ¢ vg, syr™ ™ P cop*™ 2 ™ oth, geo, slav, Gregorio-Nisa,
Didimo, Ammonas, Criséstomo, Victorino-Roma, Ambrosiaster, Jeronimo, Pelagio,
Agustin.

Se omite en p*, B, 6, 33, 1175, 1739, 1881, arm, Marcion*#™ "% Origenes, Cirilo-
Jerusalén, Didimo, Cirilo.
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Sin solucién de continuidad sigue: TepmTiGUEVOLE, caso acusativo masculino plural
del participio perfecto en voz pasiva del verbo owtilw, iluminar, aqui habiendo sido
iluminados; tovg, caso acusativo masculino plural del articulo determinado los;
3pBaApovs, caso acusativo masculino plural del sustantivo que denota ojos; g, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; kapdiag, caso
genitivo femenino singular del sustantivo corazém; VPOV, caso genitivo plural del
pronombre personal declinado de vosotros; €ig, preposicion de acusativo para; to0,
caso acusativo neutro singular del articulo determinado lo; &€idévau, perfecto de
infinitivo en voz activa del verbo o1da, saber, conocer, comprender, entender; VPG,
caso acusativo plural del pronombre personal vosotros; Tic, caso nominativo femenino
singular del pronombre interrogativo cudl; éctv, tercera persona singular del presente
de indicativo en voz activa del verbo €iji, ser, aqui es; 1}, caso nominativo femenino
singular del articulo determinado la; €Amic, caso nominativo femenino singular del
sustantivo esperanza; tng, caso genitivo femenino singular del articulo determinado
declinado de la; k\joewg, caso genitivo femenino singular del sustantivo llamamiento,
vocacion; adtov, caso genitivo masculino singular del pronombre personal declinado
de EI; tic, caso nominativo femenino singular del pronombre interrogativo cudl; o,
caso nominativo masculino singular del articulo determinado el; mAoUtog, caso
nominativo masculino singular del sustantivo rigueza; tnc, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado declinado de la; 36&ng, caso genitivo femenino
singular del sustantivo que denota gloria; tnc, caso genitivo femenino singular del
articulo determinado declinado de la; kAnpovopiog, caso genitivo femenino singular
del sustantivo posesion, herencia; oVtov, caso genitivo masculino singular del
pronombre personal declinado de EI; év, preposicion de dativo en; toig, caso dativo
masculino plural del articulo determinado los; ayloig, caso dativo masculino plural del
adjetivo santos.

El conocimiento pleno requiere una operacion de iluminacion espiritual.
La oracién se inicia con el verbo iluminar en participio perfecto que indica una
accion concluida pero que prosigue, de ahi la traduccion mepwTiopévoug,
habiendo sido iluminados, o tal vez mejor iluminados. Cuando los ojos son
luminosos, el corazén adquiere cada vez mayor luminosidad. Jesus se refirid, en
el Sermén del Monte, al ojo como la ldmpara del cuerpo: “La ldmpara del
cuerpo es el ojo, ast que, si tu ojo es bueno, todo tu cuerpo estara lleno de luz”
(Mt. 6:22). El ojo es el drgano que capta la luz y permite la orientacion del
cuerpo. En un sentido figurado esta refiriéndose al modo de ver las cosas, que
condiciona y orienta el estilo de vida. La conducta de la persona es el resultado
del modo que tenga de ver las cosas de la vida. Sin embargo no so6lo es el
corazon lo que queda afectado, sino también la mente. El pensamiento del
hombre estd condicionado en gran medida por aquello que ve. La naturaleza
adamica es una vida entenebrecida en la que la vision espiritual esta
comprometida, de ahi que el Sefior diga: “Esta es la condenacion: que la luz
vino al mundo, y los hombres amaron mds las tinieblas que la luz, porque sus
obras eran malas” (Jn. 3:19). Jestis queria que sus oyentes tuviesen claro que
hay una manera correcta y otra incorrecta de ver las cosas. La correcta
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corresponde a una vision celestial, la incorrecta es propia de la vision terrenal.
Con la metéafora del ojo explica ilustrativamente la manera en que se miran las
cosas. La vision correcta de las cosas temporales y celestiales permite al
creyente andar “como hijo de Iluz” (5:8). Todo alcanza para los tales la
perspectiva de la vision de Jests. Estan considerando todas las cosas como El
las hubiese considerado. Su vida es una vida luminosa porque la perspectiva se
establece con vision celestial. La vision del cristiano estd condicionada por la
Palabra que como luz orienta el camino. La forma de tener una vision correcta
de las cosas es poner la mirada en Cristo mismo. La vida cristiana victoriosa
esta en esa misma direccion: “puestos los ojos en Jesus” (He. 12:2). Jests es la
luz del mundo y El afirma: “el que me sigue no andard en tinieblas, sino que
tendrd la luz de la vida” (Jn. 8:12). Una vision con “ojo bueno”, producird un
cuerpo lleno de luz, es decir, una vida que brilla en un mundo en tinieblas.

Tovg dpbaipovg tng kapdiag Vumv, La iluminacion que Pablo pide
es interior, por cuanto se trata de alumbrar los ojos del entendimiento. El
corazéon o el entendimiento del no creyente estan entenebrecidos por la
condicion propia de ser pecador y la accion del dios de este siglo (2 Co. 4:4).
Esa iluminacién interior comenzé por la accion del Espiritu para la salvacion,
alumbrando el entendimiento entenebrecido: “Porque Dios, que mando que de
las tinieblas resplandeciese la luz, es el que resplandecio en nuestros
corazones, para iluminacion del conocimiento de la gloria de Dios en la faz de
Jesucristo” (2 Co. 4:6). La iluminacion del Espiritu Santo es imprescindible
para entender las cosas profundas de Dios (1 Co. 2:10). Pablo est4 pidiendo una
claridad de comprensién o de entendimiento de las bendiciones y dones que
Dios da.

El primer aspecto del conocimiento que se alcanza mediante la
iluminacién de Dios esté relacionado con el llamamiento divino a la esperanza:
tig €éoTiv 1 éAmic Mg  KANoswg adtov, cual es la esperanza de Su
llamamiento. Es decir, conocer la esperanza que se abre mediante el
llamamiento de Dios. De otro modo, que Dios haga brillar cada vez con mayor
claridad la luz de la esperanza surgida del llamamiento celestial. La esperanza
es comun a todos los creyentes (4:4). Esa esperanza que se expresa en promesas
y en esperanza de bendiciones celestiales y eternas, estd contenida en la
presencia de Cristo en el creyente (Col. 1:27). Por tanto el que no es creyente
no tiene esperanza (2:12). La esperanza cierta estd vinculada al llamado del
Padre: “A los que llamo...a estos también glorifico” (Ro. 8:30). No cabe duda
que la esperanza estd fundada en las inconmovibles promesas de Dios. El alma
cristiana descansa en la esperanza que experimenta mediante el ancla que esta
afirmada en el trono de Dios mismo, esto es, sustentada en Cristo que se hace
esperanza en cada creyente (He. 6:18-20). La seguridad es para los que han
recibido el llamamiento celestial y respondieron a ¢él en fe, “los que hemos
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acudido para asirnos de la esperanza puesta delante de nosotros”. No hay
duda alguna que esto comprende y alcanza colectiva e individualmente a cada
creyente. Solo los que creen en Dios y creen a Dios pueden ser considerados
como refugiados en la esperanza, que es el sentido que tiene en el texto griego
el verbo traducido como asirnos. La idea que expresa es la de huir de algo para
refugiarse en otra cosa. Los creyentes huyen del mundo para refugiarse en el
puerto de la esperanza. La esperanza establecida y expresada en las promesas,
es el refugio para el creyente. En esa huida hacia lo seguro, el creyente se
aferra a la esperanza, descansando y sustentandose en ella, seguros de que Dios
cumple lo que promete. Esta esperanza es el recurso necesario para superar las
dificultades y seguir adelante en el camino hacia la perfeccion en el encuentro
con Jesus. La esperanza es también comparable con un barco azotado por el
temporal que se mantiene sin ser arrastrado gracias a la solidez del ancla. El
ancla es firme porque no resbala. La firmeza estd vinculada con el alma, que
equivale a persona. Cada creyente tiene firme seguridad en la esperanza,
porque no resbala, es decir, no se escapa de las manos, sino que se mantiene
firme porque descansa en promesas de Dios. Ademas la base de la esperanza en
que “penetra hasta dentro del velo”. El ancla de la esperanza estd asegurada en
algo inamovible que es Dios mismo. La referencia al velo adquiere aqui el
sentido de lo que era la cortina que dividia el santuario en las dos partes, el
Lugar Santo y el Santisimo, en donde estaba el arca y en cuyo lugar se
manifestaba de forma especial la presencia de Dios (Ex. 26:33). A ese lugar
solo accedia una vez al afio en sumo sacerdote (Ex. 30:10; Lv. 16:2, 12; He.
9:7, 25). La figura del ancla es sumamente interesante: por un lado estd
firmemente establecida en el creyente y por el otro segura en Dios mismo. Un
ancla sobre arena superficial no es garantia de seguridad, pero si lo es cuando
esta firmemente sujeta a la roca. El ancla no se ve, pero se siente firme porque
retiene al alma. De este modo, sujetos en la esperanza, los creyentes no resbalan
ni son llevados a la deriva (2:1, 2). La figura establece también un contraste: el
ancla de un navio lo sujeta desde el fondo del mar, el ancla de la fe cristiana
sujeta al creyente desde arriba, desde el mismo cielo, donde estd sentado el
Sefior a la diestra de Dios. La esperanza del creyente es mucho mas que
promesas, es Dios mismo. El apostol Pablo ensefia que la esperanza del
cristiano es Cristo (Col. 1:27). La vinculacion con Cristo de quien es y procede
todo, tanto en el presente como en el futuro, constituye la esperaza cierta para el
cristiano. Cada creyente esta unido vitalmente al Sefior, de modo que la vida ya
gloriosa de Cristo, es la vida comunicada del creyente.

El apdstol dice también que Dios nos ha llamado a esperanza en relacion
con tig 0 MAOLTOC THG 8OENG TNG KAMpovopiag adtod £€v tolg aylolg,
“las riquezas de gloria de su herencia en los santos”. El sentido en el texto
griego permite entender la herencia tanto en el sentido de ser herencia de Dios,
que somos los creyentes, como a la herencia que siendo o procediendo de Dios,
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recibiran los creyentes. El pasaje paralelo en Colosenses sugiere la idea de que
se trata de la herencia que Dios dard a cada creyente (Col. 1:12). A esta
herencia tiene derecho cada creyente que es hijo de Dios por adopcion (v. 5). Se
entiende, por tanto, la posesion de la herencia celestial que Dios otorga,
herencia de la que ya somos participes ahora por identificacion con Cristo, el
heredero de todo (He. 1:2) y que un dia serd posesion en sentido pleno (1:14).
Siendo Jesus una realidad consumada, lo sera también de cada uno de los que
estamos vinculados a El (Ef. 4:13; 1 Ti. 1:1). La presencia del Sefior en cada
uno de los suyos es ya esperanza de gloria, conforme a Su propia ensefianza (Jn.
11:25-26). La gloria escatoldgica descansa en el recogimiento de los suyos, no a
un lugar, sino a El mismo (Jn. 14:1-4). La vida eterna es una admirable
esperanza de gloria por cuanto no tiene término y esta vida se alcanza s6lo en
Cristo (1 Jn. 5:12). Tal es la relacion de la esperanza con nuestro Sefior que el
apostol Juan afirma: “Amados, ahora somos hijos de Dios, y aun no se ha
manifestado lo que hemos de ser; pero sabemos que cuando El se manifieste,
seremos semejantes a El, porque le veremos tal como El es” (1 Jn. 3:2). La
herencia eterna que forma parte del contexto de la gloria que esperamos y que
le corresponde a El, ya que todo fue hecho en El, por El y para El, nos
corresponde a los santos por estar en El (Col. 1:12). Ademas, la seguridad de
gloria estd unida el hecho de que por la gracia que salva tenemos la certeza de
que seremos presentados ante su gloria (Col. 1:22, 28). La esperanza de gloria
estd siempre unida a Cristo (Ro. 5:2; 8:18-23; 1 Co. 15:12 ss.; Fil. 3:20, 21;
Col. 3:4, 24; 1 Ts. 2:19; 3:13; 4:13-17; 2 Ts. 1:10; 2 Ti. 1:12; 4:8; Tit. 2:13).
Con todo, la esperanza no tiene que ver s6lo con los acontecimientos y tiempo
escatologicos, sino con el presente y la realidad de cotidiana. La esperanza para
la iglesia es Cristo mismo con su compromiso de edificarla cada dia (Mt.
16:18). Los recursos de poder estan en El (Fil. 4:13). Las lagrimas del creyente,
las dificultades del camino, los sufrimientos, las angustias y tribulaciones, no se
confrontan en soledad, sino en la compafia del Sefior que provee de aliento,
consuelo, calma y esperanza. Nunca estamos solos, porque El est con nosotros
todos los dias hasta el fin (Mt. 28:20). Podra ser que aparentemente pasemos
desapercibidos para muchos; acaso nos parezca que en las grandes dificultades
estamos solos; pero, el Sefior estd siempre a nuestro lado y su gracia, como
balsamo del cielo, hace provision para cuantas heridas se produzca y su
misericordia, como fiel medicina celestial, cura nuestros males, su mirada de
amor y el contacto de su mano nos dice a cada uno en nuestra circunstancia
personal, las mismas palabras que dio a su siervo Josué: “Mira que te mando
que te esfuerces y seas valiente; no temas ni desmayes, porque Jehovd tu Dios
estara contigo en donde quiera que vayas” (Jos. 1:9). Esa es la razon por la que
podemos ver el presente con seguridad y el futuro con esperanza que nos
permite dar “a Dios gracias, el cual nos lleva siempre en triunfo en Cristo
Jesuis” (2 Co. 2:14). Jests, que es la esperanza cristiana, entr6 tras el velo del
santuario celestial para preparar el lugar que concretard Su promesa para el
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creyente (Jn. 14:1-4). Resucitado de entre los muertos, fue ascendido al trono
de la Majestad en las alturas entrando en el Lugar Santisimo del cielo, no tanto
como precursor —forma de traduccion del texto en la mayoria de las versiones-
sino precursor en si mismo. Es decir, Jesus entr6 tras el velo abriendo un
camino que sera seguido luego por todos los que son suyos. El camino cristiano
es facil de seguir por cuanto estd indeleblemente marcado por los pasos de
Jestis (1 P. 2:21). El creyente sigue a Jests en la senda del sufrimiento, pero
también en la del triunfo victorioso. Todo es posible para los cristianos en el
poder del Resucitado (Fil. 4:13). Este camino, dificultoso a los ojos de los
hombres, en el tramo terrenal, accede a la presencia de Dios en la gloria,
constituyéndose en esperanza real para cada uno. El primer hombre, el gran
precursor, entrd tras el velo por la resurreccion y desde entonces un hombre
glorificado esta en el cielo, revestido de gloria e inmortalidad (1 Co. 15:20; Col.
1:18). Ascendido esta sentado a la diestra de Dios (1:3). En semejanza a El y
siguiendo las pisadas que como precursé dejé marcadas, siguen los demés que
son suyos en unidad de vida y de esperanza. Quien es nuestra esperanza, es
también nuestra bendicidon, porque el que es precursor y entr6 en el cielo, es
“hecho Sumo Sacerdote para siempre segun el orden de Melquisedec”. El
precursor entrd por nosotros, es decir, en relacion con los cristianos. El oficio
sacerdotal tiene que ver con los creyentes. La entrada del sumo sacerdote
garantiza la entrada de los suyos al trono de la gracia. Sentado en la Majestad
de las alturas actia a favor de los suyos, como intercesor (He. 7:25) y como
representante (Ef. 2:6). Si El que esté alli es precursor de su pueblo, se abre la
certeza de la admision de todos los suyos al lugar donde El esta.

19. Y cual la supereminente grandeza de su poder para con nosotros los
que creemos, segin la operacion del poder de su fuerza.

kol 1L 10 VvIepPariov pEyebog TN duvapews adToL €l MUAG TOVG

Y cual la sobrepujante grandeza del poder de El hacia nosotros los
TLGTEVLOVTOG KOTO THV EVEPYELALY TOL KPATOLG TNG 16(V0g aTOL.
que creemos segun la  actividad  del poder dela fuerza deEl

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo con la intercesion escribe; ko, conjuncion copulativa y; 11, caso
nominativo neutro singular del pronombre interrogativo cudl; 10, caso nominativo
neutro singular del articulo determinado /o; VmepPailov, caso nominativo neutro
singular del participio de presente en voz activa del verbo V\mepBaiiw, ser superior,
ser incomparable, sobrepujar, aqui sobrepujante; péyebog, caso nominativo neutro
singular del sustantivo que denota grandeza; tng, caso genitivo femenino singular del
articulo determinado declinado de la; duvapewg, caso genitivo femenino singular del
sustantivo que denota poder, potencia, fuerza, capacidad; o)TOD, caso genitivo
masculino singular del pronombre personal declinado de El; &ic, preposicion de
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acusativo hacia; Mg, caso acusativo plural del pronombre personal nosotros; tovg,
caso acusativo masculino plural del articulo determinado los; mictebovrag, caso
acusativo masculino plural del participio de presente en voz activa del verbo micTw,
creer, aqui que creemos; Kotd, preposicion propia de acusativo segun; TV, caso
acusativo femenino singular del articulo determinado la; évépysiav, caso acusativo
femenino singular del sustantivo que denota poder, fuerza, actividad, to0, caso
genitivo neutro singular del articulo determinado lo; kpotovg, caso genitivo neutro
singular del sustantivo que denota poder, fuerza; g, caso genitivo femenino singular
del articulo determinado declinado de la; icyVog, caso genitivo femenino singular del
sustantivo poder; adToU, caso genitivo masculino singular del pronombre personal
declinado de EI.

Kol 11 10 VmepPariov péyebog trng dvvapewg avtov. El tercer
aspecto del conocimiento por el que Pablo intercede tiene que ver con la
grandeza del poder de Dios. Es tal la dimension que el apdstol pretende dar a
entender aqui sobre la omnipotencia divina que recurre al uso del participio
presente de un verbo® que expresa la idea de lo que es extraordinario, grande,
superior, sobrepujante. Ese supremo poder de Dios es necesario para la
conservacion de la herencia y la seguridad de la esperanza. Al intentar detallar
la grandeza del poder de Dios, el apdstol recurre a incorporar sustantivos o
verbos sustantivados que expresa la idea de grandiosidad, de modo que, junto
con el sentido de sobrepujante, incluye también el de grandeza, todo ello
vinculado con la capacidad operativa de todo ese poder, utilizando para ello el
sustantivo®® que algunos vinculan con la raiz castellana de donde procede
dinamita, con alta potencialidad, pero, mas bien la raiz esta relacionada con
dinamo, ya que la dinamita produce una potencia puntual, mientras que una
dinamo produce potencia continuamente.

Esta manifestacion de la omnipotencia divina podria definirse como la
soberania en accidn, actuando como, donde y cuando quiere. En el texto griego,
se lee: kot TRV &vEPYELALY TOU KPATOLG TNG 1oXV0og adTov, “conforme a
la actividad de la potencia de la fuerza”, para entender que no hay nada que
pueda resistirse a la voluntad de Dios. Es el poder dominador con que Dios
impone su fuerza. En la acumulacion de palabras relacionadas con la fuerza
poderosa de Dios, supereminencia, grandeza, poder, soberania, fuerza, es muy
dificil dar un determinado y preciso sentido a cada una de ellas, ya que lo que el
apostol pretende es referirse a la poderosa fuerza de Dios que excede a toda
medida y a cualquier comprension®’

% Griego VepPAAL®.

% Griego 8¥vauic.

%7 Sin obviar las dificultades de precisar puntualmente el significado de las palabras, se
puede decir que dVvapg, es la capacidad operativa del poder; évépysia, es la
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Pero, junto a la fuerza descrita, estdn los destinatarios o, tal vez mejor, los
beneficiarios de ella: €ig MuGg tovg mioTEVOVTOG, “para con nosotros los
que creemos”’. El creyente que ha sido llamado a esperanza, puede descansar
confiadamente en la seguridad de que todas las promesas de Dios seran
definitivamente cumplidas porque, ademas de que El lo promete, también tiene
la capacidad operativa mas que suficiente para llevarlo a cabo. Con esto dara
también un ejemplo de ese poder referenciado en el siguiente versiculo.

20. La cual oper6 en Cristo, resucitindole de los muertos y sentindole a su
diestra en los lugares celestiales.

“Hv  évnpynoev &v 1) XpLot® &yeipog adTov €K vEKPOV Kol kabicog

La que obro en -  Cristo levantando lo de muertos y  sentando
&v 8e€1d adTOoL &V Tolg Emovpaviolg
en derecha deEl en los celestiales.

Notas y analisis del texto griego.

Continta desarrollando el argumento: “Hv, caso acusativo femenino singular del
pronombre relativo la que; évripynoeyv, tercera persona singular del aoristo primero de
indicativo en voz activa del verbo evepyeéw, energizar, obrar, actuar, ejercer
autoridad, mostrar poder, aqui obré; ¢€v, preposicion de dativo masculino singular en;
T, caso dativo masculino singular del articulo determinado el; Xpiot®, caso dativo
masculino singular del nombre propio Cristo; £yeipag, caso nominativo masculino
singular del participio aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo levantar,
resucitar, aqui levantando; o)1V, caso acusativo singular del pronombre personal le;
¢k, preposicion propia de genitivo de; vekp®v, caso genitivo masculino plural del
sustantivo muertos; ko, conjuncion copulativa y; koBicog, caso nominativo
masculino singular del participio aoristo primero en voz activa del verbo xaBilw,
sentar, aqui sentando; &v, preposicion de dativo en; 8g€1q, caso dativo femenino
singular del adjetivo derecha; adto0, caso genitivo masculino singular del pronombre
personal declinado de EI; &v, preposicion de dativo en; toic, caso dativo masculino
plural del articulo determinado los; €movpavioig, caso dativo masculino plural de
adjetivo celestiales.

“Hv évripynoev év 1@ Xpiot® &yelpoc oadtov £k vekpov. La
demostracion del poder divino, del que habla antes, tiene la manifestacion mas
concluyente en la resurreccion de Cristo. No se trata de un poder que debe
aceptarse por fe, sino de un poder que ya actiio y dejo su huella en el mundo en
la resurreccién de Jestis. Los ejemplos de poder divino se expresan en el
versiculo mediante dos acciones, que se expresan por medio de participios

operatividad en accidn; kpatog, es el poder o la autoridad en un plano de superioridad,;
y oy Vg, es la fuerza de ese poder o autoridad.
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subordinados levantando™ y sentando®. La energia divina que produjo la
resurreccion de la humanidad de Jesus, es la misma que acta en cada creyente.
La verdad biblica de la resurreccion de Jesucristo por el poder de Dios es una
verdad fundamental que se reitera en varios lugares del Nuevo Testamento
(Hch. 3:15; 4:10; 5:30; 10:40; 13:37; Ro. 4:24; 8:11; 10:9; 1 Co. 6:14; 15:15; 2
Co. 4:14; Ga. 1:1; Col. 2:12;1 Ts. 1:10; 1 P. 1:21). Junto con la resurreccién de
Jests de entre los muertos esta también la sesiéon a la diestra de Dios. Pablo
utiliza aqui una terminologia propia de la profecia mesidnica: “Jehovd dijo a mi
Serior: Siéntate a mi diestra” (Sal. 110:1). En el Nuevo Testamento se hace
referencia al hecho en varios lugares. El escritor de la Epistola a los Hebreos
hace referencia al hecho de la exaltacion de Jesucristo desde el momento de
iniciarla, diciendo que después de la redencidn, “se sento a la diestra de la
Majestad en las alturas” (He. 1:3). El que descendié del cielo a la tierra en un
encuentro de amor y se hace Dios en encuentro con la criatura, retorna
nuevamente al lugar de honor que le corresponde en la gloriosa Majestad del
Trono de Dios. Es interesante apreciar dos expresiones en el versiculo que
corresponden a la forma propia de un hebreo que escribe a hebreos. La primera
es “la diestra de la Majestad”. La derecha es figura del lugar de honor y de
poder (1 R. 2:19; Sal. 45:9), el término Majestad, designa la gloria personal y
propia de Dios, literalmente la grandeza, referido a Dios mismo. La
resurreccion del Salvador, su ascension a los cielos y la sesion a la diestra de
Dios, completan la exaltacion hasta lo sumo (Fil. 2:9-11) del que primeramente
habia descendido hasta las partes mas bajas de la tierra (Ef. 4:9). Esa posicion
que ocupa el Hijo de Dios exaltado, da cumplimiento a la profecia del Salmo:
“Jehova dijo a mi Serior: Siéntate a mi diestra, hasta que ponga a tus enemigos
por estrado de tus pies” (Sal. 110:1). Cristo mismo habia afirmado esto delante
del Sanedrin (Lc. 22:69). Dios lo encumbr¢ al lugar desde donde puede ejercer
la suprema autoridad en cielos y tierra (Fil. 2:10). Toda la autoridad le ha sido
dada al Hijo resucitado tanto en su condicién celestial como Dios, como en su
condicion de hombre glorificado, teniendo en cuenta que tanto su Deidad como
su humanidad forman dos hipostasis en la unica persona de Dios el Hijo (Mt.
28:15-20; Mr. 16:15-20; Ef. 1:19-23). Jesucristo ascendié por encima de los
cielos para llenarlo todo (Ef. 5:10). La sesién a la diestra del Padre, conlleva y
expresa la igualdad del Hijo y del Padre en el seno de la Deidad y, por tanto, la
misma igualdad en cuanto a la adoracion y honra que se debe a Dios. Esto
mismo lo ensefi6 Jests cuando dijo: “Porque el Padre a nadie juzga, sino que
todo el juicio dio al Hijo, para que todos honren al Hijo como honran al Padre.
El que no honra al Hijo, no honra al Padre que le envio” (Jn. 5:22-23). Este
sentarse a la diestra del Padre, no significa una novedad en la experiencia de
Jests, sino el retorno del Hijo a la condicion suprema que eternamente tuvo y

% Griego £yeipoc.
% Griego kadicoc.



118 EFESIOS 1

que como Dios le corresponde poseer. El Hijo no alcanza una nueva condicion,
sino que recupera la que siempre tuvo, de ahi que en la oracion el Sefior diga al
Padre: “Ahora pues, Padre, glorificame tu al lado tuyo, con aquella gloria que
tuve contigo antes que el mundo fuese” (17:5). No se trata de un hombre a
quien Dios otorga el privilegio de sentarse en su trono, sino de Dios-hombre
que, después de la expresion kendtica absoluta, dejado el estado de humillacion,
retorna al estado de glorificacion que eternamente tuvo como Dios y que
conlleva también la glorificacion y entronizacion a la diestra de Dios de su
naturaleza humana, propia, desde la concepcion, de la Persona Divina de Dios
el Hijo. Como decia Cirilo de Jerusalén antes del afio 386, “el Hijo que estd
sentado antes de los tiempos a la derecha del Padre, y la co-sesion no la ha
obtenido en el tiempo, como exaltacion después de su pasion, sino que la posee
eternamente”’’. En esa posicion a la diestra del Padre le confiere el derecho del
poder judicial supremo que solo es potestativo y privativo de Dios mismo. Ese
sentarse corporalmente confiere a Jesus el derecho de ser la cabeza de la Iglesia,
en principio de comunicacion de vida, ademads de sefiorio, ya que los creyentes
somos resucitados con El y también con El sentados en los lugares celestiales
(Ef. 2:6). Teniendo en cuenta la division de los cielos conforme a la teologia de
los hebreos, donde habia e/ primer cielo, el atmosférico, el segundo cielo, es el
estelar o el cielo de la expansion (Gn. 1:14), y el tercer cielo, el empireo o
morada de Dios, llamado también “el cielo de los cielos” (1 R. 8:27-30), Jesus
ascendio, para sentarse a la diestra de la Majestad, siguiendo el pensamiento
hebreo, al tercer cielo, es decir, al lugar donde se manifiesta el trono de Dios.
Aquel que se humill6 hasta lo més bajo, ascendié a lo mas alto recibiendo el
honor supremo que le corresponde como Emmanuel, Dios-hombre y desde
donde ejerce las funciones de abogacia e intercesion a favor de los salvos.

Es necesario recordar también que la expresion kol kobicag &v de€ia
adtov, “sentado a la diestra de Dios”, es un antropomorfismo, por dos
razones obvias: primero porque Dios es Espiritu infinito (1 R. 22:19; Sal.
139:7-12; Jn. 4:24), por tanto, no tiene mano derecha, como no tiene ninguna
otra parte de un cuerpo material; en segundo lugar por la expresion sentado, es
un simbolismo de obra realizada, y de posesion de poder y autoridad supremas
(He. 10:12). Entronizado en los cielos, es el lugar de honor supremo y de
suprema autoridad que le es confirmado después de la obra sacrificial de la
Cruz y de la resurreccion de entre los muertos. En ese proceso tiene el “nombre
que es sobre todo nombre, para que en el nombre de Jesus se doble toda rodilla
de los que estdan en los cielos, y en la tierra, y debajo de la tierra, y toda lengua
confiese que Jesucristo es el Serior, para gloria de Dios Padre” (Fil. 2:9-11). El
nombre de autoridad suprema le fue dado, concedido, como el nombre
vinculado a la obra de gracia en salvacion. Es un nombre supremo que ha de

0 Cat. 4:7; 11, 17; 14, 27.
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relacionarse necesariamente con la deidad de Jesucristo. Este es, por tanto, el
nombre humano del Verbo de Dios encarnado, dado por Dios mismo. Jesus fue
el nombre dado por Dios para su Hijo aun antes de ser concebido que, como
hombre, naceria en Belén (Mt. 1:21; Lc. 1:31). Jesus significa Yahwe salva, es,
por tanto, un nombre divino, ya que la salvacion es de Jehova (Sal. 3:8; Jon.
2:9). De Jesus se dice que “El salvard a su pueblo de sus pecados” (Mt. 1:21).
Con todo, el hombre Jesus fue considerado como alguien sin atractivo, esto es
un hombre sin importancia ni estimable (Is. 53:2). Cuando Jesus declard su
deidad fue amenazado de muerte por los hombres (Jn. 10:33). Fue el nombre de
burla en la crucifixion (Mt. 27:37, 39). Sin embargo, Jesus es Dios bendito (Jn.
1:1; Ro. 9:5). En el lugar que ocupa en el trono de Dios, su autoridad divina
hace que ante El se doble toda rodilla. Quienes se inclinaron en burla ante Jests
de Nazaret crucificado, habran de hacerlo ante el mismo Jests glorificado,
reconociéndole como Dios. Es algo profetizado ya en el Antiguo Testamento
(Is. 45:23, 24). Jesus no es un hombre elevado o un Dios rebajado, sino el
infinito y eterno Dios hecho hombre (Jn. 1:14). La autoridad de ese nombre
haré que todos confiesen que El es Sefior.

Los efesios podian tener plena confianza porque el poder omnipotente de
Dios que ha resucitado y entronizado a Jesus, estd a disposicion y actuard
también en ellos para glorificarles, de manera que Cristo, el Resucitado,
viviendo en ellos se convierte en esperanza de gloria, que es el término final al
proceso de salvacion que se inicia en la eternidad con la eleccion.

21. Sobre Todo principado y autoridad y poder y sefiorio, y sobre todo
nombre que se nombra, no sélo en este siglo, sino también en el venidero.

OEPAVD TACNG ApYNG Kal ££ovciag Kol SLVAMEWS KAl KLPLOTNTOG

por encima de todo principado y  autoridad y poder y seflorio
KOl TAVTOG OVORATOC OVORALOPEVOL, 0V HOVOV €V T() al®VL TOVTE
y todo nombre que se nombra no solo en el siglo este

arlo kol £V TR pEAAOVTL
sino tambiénen el venidero.

Notas y analisis del texto griego.

El versiculo sigue sin interrupcion lo recogido en el anterior y es una division artificial
del texto: Vmepavw, preposicion de genitivo por encima; TAcnNG, caso genitivo
femenino singular del adjetivo indefinido declinado de todo; apymng, caso genitivo
femenino singular del sustantivo que denota principado; kai, conjuncion copulativa y;
¢€ovoiag, caso genitivo femenino singular del sustantivo autoridad; ko, conjuncion
copulativa y; dvvapenc, caso genitivo femenino singular del sustantivo que denota
poder; xal, conjuncion copulativa y; kvp1dTNTOG, caso genitivo femenino singular
del sustantivo que denota sefiorio; xal, conjuncion copulativa y; mavtog, caso
genitivo neutro singular del adjetivo indefinido fodo; dvdopartog, caso genitivo neutro




120 EFESIOS 1

singular del sustantivo nombre; dvopalopévov, caso genitivo neutro singular del
participio de presente en voz pasiva del verbo dvopalw, llamar, nombrar, invocar,
aqui que se nombra; oV, adverbio de negacion no; udvov, adverbio sélo, solamente;
¢v, preposicion de dativo em; 1@®, caso dativo masculino singular del articulo
determinado el; ai®vt, caso dativo masculino singular del sustantivo que denota siglo;
ToUTw, caso dativo masculino singular del pronombre demostrativo este; dAla,
conjuncion adversativa sino; ko, adverbio de modo asimismo, también;  £v,
preposicion de dativo en; 1@, caso dativo masculino singular del articulo determinado
el; példovti, caso dativo masculino singular del participio de presente articular en voz
activa del verbo péAiw, estar a punto de, deber, haber de, ser futuro, aqui como que
viene, venidero.

‘Ymepaven maong apyng kot &Eovoioag Kol  SUVAME®MG KOl
Kuptotntog. La resurreccion de Cristo y su glorificacion por el poder del
Padre, llevo a cabo la profecia en relacion con El, de sentarlo a su diestra
esperando el momento en que sus enemigos sean puestos por estrado de sus
pies (He. 1:13). A nadie concedié Dios tal honor, salvo al Hijo. El versiculo
describe con un notable énfasis acumulando una larga serie de relaciones de
superioridad. Dios lo sitaa en la glorificaciéon por encima de todo. El lugar que
ocupa sentado a la derecha de la Majestad lo demanda asi. El esta literalmente
muy por encima de todos los poderes.

Al ocupar los cielos y entronizarse alli expresa ya la idea de soberania
sobre todos los poderes que puedan existir. Posiblemente en el pensamiento del
apostol estén aqui las fuerzas angélicas y sus diferentes manifestaciones en
relacion con el ejercicio de sus poderes. Cabe preguntarse si se trata de dngeles
o de demonios que ejercen funciones de autoridad y controlan diversos aspectos
de los gobiernos del mundo. Satands dijo a Jesus en el tiempo de la tentacion
que los reinos del mundo y su gloria le pertenecian y que estaba dispuesto a
darselos a Jesus con la condicion de que siguiera un programa diferente al que
habia recibido del Padre (Mt. 4:9; Lc. 4:5-6). El estaba en su derecho de hacer
semejante oferta porque el tentador conocia también la posicién que ocupaba en
relacion con los reinos del mundo. Dios habia creado al hombre para que fuese
el gobernador con autoridad delegada sobre la tierra. El Creador le habia
conferido autoridad para sojuzgar la tierra (Gn. 1:28). Como consecuencia de la
tentacion y de la caida, los reinos del mundo, es decir, la esfera de autoridad
que el hombre debia ejercer, le fue trasladada a Satanés, no como derecho, sino
como trofeo de victoria, de ahi que pueda decir a Cristo que eran suyos porque
le habia sido entregada la gloria de ellos, es decir, ¢l controlaba el gobierno de
los reinos en el mundo y lo daba a quien queria (Lc. 4:6). Si Jests era el Mesias
y venia para instaurar el reino de Dios, tenia necesariamente que arrebatarle al
tentador la autoridad que estaba ejerciendo. Es muy probable que Satanés
conociese el plan de salvacion y supiese que su derrota no estaba en la esfera de
la vida de Jests, sino en su muerte. De ahi que a lo largo de toda la historia
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humana de Cristo, hubiese continuos intentos por parte del diablo para quitarle
la vida, a fin de que no se produjese la cruz, donde €l y sus huestes serian
definitivamente derrotados. Desde la panoramica de la visién Satanas estaba
mostrando al Sefior la gloria de todos los reinos del mundo, ofreciéndole un
medio mas comodo y menos sacrificado para obtenerla. Jesis mismo llamo a
Satands “el principe de este mundo” (Jn. 12:31). Tras los reyes y seflorios de la
tierra esta aquel bajo cuya influencia se desarrollan los gobiernos del mundo, ya
que el mundo entero esta bajo el maligno (1 Jn. 5:19). El contexto general de la
Carta, demanda considerar aqui a los poderes descritos, como angeles caidos ya
que es el sentido en otros lugares del escrito (cf. 1:22; 6:11-12). Esto contiene
un elemento mas de esperanza para los que han sido llamados a salvacion. El
Salvador esta en el control sobre toda oposiciéon a su pueblo. No importa
quienes sean, Cristo reina por encima de todos ellos.

Kol nmoavtog dvopatog dvopalopévov. El Sefior estd sobre todo
nombre. El sentido de nombre, especialmente aqui, es sinébnimo de ser personal.
Quiere decir esto que el Sefior es soberano y reina sobre todos los seres cuyos
nombres puedan mencionarse ahora y sobre aquellos que pudieran ser llamados
de algin modo en el tiempo venidero. La soberania de Jesucristo durard por
siempre, puesto que ha sido exaltado sobre todo. La referencia a la posicion
exaltada de Cristo se desarrolla en un admirable parrafo del mismo apostol en
otro escrito (Fil. 2:9-11). Al Sefor se “le dio el nombre que es sobre todo
nombre” que le fue concedido como el nombre vinculado a la obra de gracia,
de la que se consider6 antes. Ese nombre que es sobre todo nombre tiene,
necesariamente, que vincularse a la deidad del Sefior. Jests no es otro que el
nombre humano del Verbo encarnado, dado por Dios mismo, aun antes de
haber nacido en Belén (Mt. 1:21; Lc. 1:31). Jesus significa Yahwe salva, por
tanto, tiene que ser un nombre divino puesto que s6lo Dios salva (Sal. 3:8; Jon.
2:9). De Jesus se dice que “El salvard a su pueblo de sus pecados” (Mt. 1:21).
La autoridad suprema del nombre recibido, que equivale a la persona que lo
posee, se manifiesta en el hecho de que ante El “se doblard toda rodilla”, que
es una expresion de reconocimiento universal de su deidad y, por tanto, de su
seflorio. Quienes se inclinaron en burla ante el crucificado, tendran que hacerlo
ante el glorificado Sefior, reconociéndole como Dios. Esto es algo profetizado
ya en el Antiguo Testamento (Is. 45:23-24). Jests no es un hombre elevado o
un dios rebajado, sino el infinito y eterno Dios hecho hombre (Jn. 1:14). Bajo la
autoridad de Jesus, todos quedan sujetos, tanto “los que estdn en los cielos”, en
referencia a los santos angeles de Dios, querubines y serafines, los arcangeles y
angeles, todos le estdn sujetos. También le estan sujetos los que estan “debajo
de la tierra”, en referencia ademas de los pecadores perdidos, los angeles
caidos (Mt. 16:18; Jud. 6). Todos, ante el nombre glorioso del Sefor Jesus,
proclamaran su deidad.
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La autoridad de Jesucristo es atemporal, y trasciende a cualquier tiempo,
tanto el actual conocido, como el del siglo venidero desconocido. Ese es el
énfasis que el apostol expresa en el versiculo: o0 povov &v 1@ ai®vtl ToVT®
Ao kol &V T MEAAOVTL, “no solo en este siglo, sino también en el
venidero”. Los seres que son ahora y aquellos que puedan ser en el tiempo
venidero. Los temporales y los que sean llamados a perpetuidad, todos ellos, sin
excepcion en cualquier tiempo, estaran bajo la autoridad de Jesucristo.

Esto es lo que autentifica a Cristo como Rey de reyes y Sefior de sefiores.
Todo estd bajo sus pies, en figura del lenguaje para referirse a su absoluta
soberania (Sal. 8:6; 1 Co. 15:27). Dios puso todo en manos de su Hijo (Jn. 3:35)
y todo es de El (1 Co. 3:23).

22. 'Y sometié todas las cosas bajo sus pies y lo dio por cabeza sobre todas
las cosas a su iglesia.

kol Tavto Vrgtagey LTO ToVG TAd0G AVTOL KAl ATOV EdwKEV
Y todo sometid6  bajo los pies  deEl y lo dio
KEQOANV UTEP TAVIO TN EKKANGiQ,

cabeza sobre todo ala  Iglesia.

Notas y analisis del texto griego.

Enfatizando el sefiorio de Cristo dice:xkai, conjunciéon copulativa y; mavto, caso
acusativo neutro plural del adjetivo indefinido fodo; Umétaev, tercera persona
singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo \notaocw, someter,
aqui sometio; VTO, preposicion propia de acusativo, bajo; TOVG, caso acusativo
masculino plural del articulo determinado los; médac, caso acusativo masculino plural
del sustantivo que denota pies; oVTOU, caso genitivo masculino singular del
pronombre personal declinado de El; o, conjuncidén copulativa y; adtov, caso
acusativo masculino singular del pronombre personal le; €3wxev, tercera persona
singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo 618w, dar, aqui dio;
KEQOANV, caso acusativo femenino singular del sustantivo cabeza; OmEp, preposicion
de acusativo, sobre; movto, caso acusativo neutro plural del adjetivo indefinido todo;
T1, caso dativo femenino singular del articulo determinado declinado a la; éxxAnociq,
caso dativo femenino singular del sustantivo que denota iglesia.

Kol mavta Ovmétagev Vo 1o0g nédag avtov. La suprema autoridad
que Jesus ha recibido del Padre, se expresa mediante una figura del lenguaje
que sitiia todo bajo sus pies, literalmente “y sometio todas las cosas bajo sus
pies”. La figura indica una posicion encumbrada hasta lo sumo, revelando al
mismo tiempo su autoridad sin limites.

Dios situa a Cristo con autoridad suprema como Sefior, sobre todas las
cosas, aprovechando para introducir por primera vez el término Iglesia, que ha
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estado presente en lo que antecede pero en forma indirecta. El Sefiorio de
Cristo, su soberania sobre todo, se manifiesta como Cabeza suprema, que como
tal estd por encima de todo. Esta condicion de soberania sobre todo esta referida
especificamente aqui como kol adTOV EOWKEV KEQOANV VLREP TAVIA TN
gxkAnoiq, y lo dio por cabeza sobre todas las cosas a la Iglesia. La ensefianza
es clara en el texto griego: No hay ninguna cosa relacionada con la Iglesia que
escape a la soberania de Jesucristo. Como cabeza de la Iglesia, regula, controla
y actia en todo cuanto tiene que ver con la autoridad suprema sobre ella. Jesus
es el Sefor de todo y es también la tnica Cabeza en la Iglesia. Es por tanto la
suprema autoridad de control y direccién como Cabeza sobre el cuerpo (4:12;
5:30; 1 Co. 12:27; Col. 1:18, 24; 2:19). No solo ejerce sefiorio sobre la Iglesia,
sino que lo hace sobre vEp mavta, “todas las cosas” a favor de su Iglesia.

La supremacia de Cristo sobre las cosas, que incluye a los principados y a
las potestades, y la de El sobre la Iglesia, no son del mismo orden. Las
potestades le son sometidas por fuerza y puestas bajo los pies del Seior por su
gloriosa victoria sobre ellas en la Cruz (Col. 2:15). La Iglesia, por el contrario
no necesita ser sometida a El, porque le estd sujeta. Sobre ella ejercera una
supremacia de santificaciéon y de amor. La fuerza estd separada de la relacion
porque constituye una verdadera entrega, de El hacia ella y de ella hacia El. Es
una sumision de amor y es una conduccion de gracia. Sin embargo, al darlo a la
Iglesia como Cabeza, expresa también una demanda de obediencia, que esta
basada en una relacion de amor. El Sefior ejercera la autoridad que tiene para
edificarla, conforme a su promesa (Mt. 16:18).

23. La cual es su cuerpo, la plenitud de Aquel que todo lo llena en todo.

Nt £0TV 10 COMA aOTOV, TO TANPOHUA TOV TA TAVIO £V TAGLY

Lacual es el cuerpo de Kl la  plenitud del los todo en todo
TAT|POVUEVOUL.
llena.

Notas y analisis del texto griego.

Concluye el parrafo escribiendo: tjtig, caso nominativo femenino singular del
pronombre relativo la cual, la que; éctlv, tercera persona singular del presente de
indicativo en voz activa del verbo giji, ser; 10, caso nominativo neutro singular del
articulo determinado lo; c®po, caso nominativo neutro singular del sustantivo cuerpo;
avtoD, caso genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de EI; 10,
caso nominativo neutro singular del articulo determinado lo; mAnMpopo, caso
nominativo neutro singular del sustantivo que denota completo, plenitud, abundancia,
aquello de lo que algo estd lleno; 100, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado declinado del; ta, caso acusativo neutro plural del articulo determinado
los; mavta, caso acusativo neutro plural del adjetivo indefinido fodos; €v, preposicion
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de dativo en; maociv, caso dativo neutro plural del adjetivo indefinido fodos;
TANPOLUEVOL, caso genitivo neutro singular del participio de presente en voz media
del verbo mAepdw, llenar, aqui llena.

“Htig £otiv 10 oOpa avtov. La Iglesia, cuya cabeza dada por Dios es
Cristo mismo, se la denomina aqui por el apdstol como cuerpo de Cristo. El
término cuerpo referido a la Iglesia es utilizado por Pablo en otros lugares (Ro.
12:4-5; 1 Co. 10:17; 12:12-27). La figura expresa una realidad incuestionable:
cada cristiano pertenece al cuerpo y todos ellos unidos a la cabeza que es
Cristo, forman e/ cuerpo de Cristo. La figura destaca la unidad en la diversidad:
“nosotros, siendo muchos, somos un cuerpo” (1 Co. 10:17). A las divisiones
que se producian en la iglesia local en Corinto, el apodstol pregunta si “esta
dividido Cristo” (1 Co. 1:13), dando a entender que la unidad de la Iglesia,
expresada en la figura del cuerpo, es una realidad espiritual. No cabe duda que
en un cuerpo con muchos miembros existe una multiplicidad de integrantes,
pero, en la misma manera los integrantes forman un solo cuerpo (Ro. 12:4-5).

La Iglesia universal se considera también como cuerpo de Cristo,
atestiguada esta figura en varios pasajes (3:6; 4:4, 12, 16; 5:23, 29; Col. 1:18,
24; 2:19; 3:15). Mas que una sencilla figura, estos versiculos establecen la
relacion que existe entre Cristo y la Iglesia, entendida como relacion Cabeza-
cuerpo. Como cuerpo y Cabeza, la Iglesia estd en Cristo y Cristo estd en la
Iglesia, formando una nueva dimension llamada por Pablo “el hombre nuevo”
(2:15b). Por esa razon el cuerpo que es la Iglesia, unido a la Cabeza, que es
Cristo, alcanza la plenitud, el vardn perfecto (4:12s). Esta figura corporativa
ensefa la unidad que Dios establece entre la Iglesia y Cristo, mientras que a su
vez acentua la subordinacion de la Iglesia al Sefior, como ocurre entre el cuerpo
y la cabeza. Pero, ademas de estas connotaciones de unidad y subordinacion, la
relacion Iglesia-Cristo, Cabeza-cuerpo, entrafia el condicionante para el
crecimiento. El cuerpo-Iglesia, toma de la Cabeza-Cristo, lo necesario para
crecer espiritualmente para alcanzar una medida proporcional a la Cabeza
(4:15; Col. 1:18). Un nuevo sentido se alcanza en la relacion de cuidado y
conduccidn, ya que la cabeza en el cuerpo cuida del buen funcionamiento de los
miembros, y de la conduccion correcta del cuerpo, asi también Cristo hace esta
funcion con la Iglesia. No cabe duda que para Pablo la representacion de la
Iglesia, tanto la local como la universal, en relacién con Cristo se contiene en la
figura de Cabeza-cuerpo. En el estudio de esta verdad, puede establecerse que
la unidad de Cabeza y cuerpo, da lugar al Cristo, como unidad vinculante e
inseparable de Cristo y de su cuerpo que es la Iglesia. Esto permitira entender
algunos asuntos como el posicionamiento en Cristo y con Cristo en los lugares
celestiales, puesto que donde esta la Cabeza puede y debe estar también el
cuerpo (2:6).
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El concepto cuerpo, implica también la unidad de cada creyente con los
restantes hermanos en la fe, para formar el cuerpo. De modo que la Iglesia,
como cuerpo de Cristo, es superior al individuo, miembro que la forma, pero al
mismo tiempo es la comunién de todos los creyentes como individuos. La
Iglesia que es comunidad corporativa y que abre la dimension en Cristo de
incorporar a todos los creyentes en un solo cuerpo, pero solo a quienes por creer
en Cristo y ser bautizados en El por el Espiritu (1 Co. 12:13), tienen derecho y
destino de ser integrados en ella.

To mAnpwpo TOO TA TAVIO €V 7oLy  mAnpovpévov. Estos
conceptos de cuerpo como unidad, y de miembros del cuerpo como
individualidad en la diversidad, queda complementado porque la Iglesia,
ademas de cuerpo es la plenitud. El sentido de la palabra’'en el griego es muy
extenso, pero en general la idea es aquello que da plenitud, lo que esta lleno de
algo, lo que hace que algo sea completo. El apostol utiliza en término en
algunos de sus escritos, pero de forma especial en Efesios y Colosenses. En
estas dos epistolas se usa en el sentido de pleroma divino (Ef. 3:19; Col. 2:9),
por tanto, es la plenitud por excelencia, sublime e insuperable (Col. 1:19). En
esta referencia Cristo es el lugar donde se manifiesta la plenitud de Dios. A esa
dimension se relaciona la medida de la plenitud de Cristo (Ef. 4:13), que en el
texto griego aparece como un genitivo, por tanto la medida de la plenitud de/
Cristo, entendiendo esto como la unidad de los creyentes como cuerpo y de
Cristo como Cabeza. Esto es lo que aparece al final del versiculo: o0 ta
TOVTIO, &V TACLY TANPOLMEVOL, “Aquel que todo lo llena en todo”,
literalmente “los todos en todos llena”, de otro modo: “ser llenado en la
plenitud por medio de la plenitud”. El verbo usado aqui en voz media, indica
que es en Cristo que lo llena todo en todos. Por tanto, en esta Carta, lo mismo
que en la de Colosenses, la plenitud, tiene que entenderse como la dimension
plena de la Deidad que habita en Cristo y que por la presencia de Cristo se halla
en su cuerpo, que es la Iglesia. La Iglesia debe ser la manifestacion visible en el
mundo de la plenitud de Dios, que sirva de atraccion a los hombres hacia Cristo
mismo. Si plenitud, es el término técnico que se utiliza para designar la
dimension divina, la Iglesia estd presente en esa plenitud porque estd presente
en Cristo, por tanto, en Cristo nada le falta para ser completa. La plenitud de
Dios es el espacio que Dios abri6 para revelarse en el cuerpo de Cristo, y que El
a abierto en su cuerpo que es la Iglesia, espacio que el creyente individual
integrado en el cuerpo abre para si tomandolo por la fe, experimentandolo en el
amor y disfrutdndolo en el conocimiento. Es necesario tener muy en cuenta que
la Iglesia no es la plenitud de Dios, pero es el lugar donde se asienta la plenitud
de Dios en Cristo, desde donde Cristo lo llena todo en todos. Es posible
establecer un triple influjo, que en cierta medida es una accion vertical pero que

! Griego mAjpmpa.
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permite entender algo mejor todo este concepto de plenitud: En primer lugar
Dios /lena a Cristo, por tanto Cristo es plenitud de la Deidad (3:19; Col. 1:19;
2:9). Cristo lleno de la plenitud de Dios, llena a la Iglesia, por tanto, la iglesia es
la plenitud de Cristo (1:22-23; 4:13). En la corporatividad de la Iglesia, cada
uno de los creyentes se unen a Cristo en la Iglesia y viven una vida completa en
la plenitud de Dios, siendo llenados por Cristo mismo (4:11-13).

Ante toda la dimension admirable de la gracia, expresada por el apdstol
en el capitulo que se ha considerado, no cabe duda que cada uno debiera tomar
la decision de alcanzar, conforme a la peticién suya, un mayor conocimiento de
Dios. Este conocimiento progresa en la medida en que el creyente dedique
tiempo a estudio de la Revelacion de Dios, su Palabra, por tanto, es necesario
tomar la determinacion de volver a la Biblia sin condiciones y buscar tiempo en
nuestro diario quehacer para ello. A medida que el conocimiento de Dios va
haciéndose mas real en cada creyente, progresard en la misma medida, la
madurez que nos identifica visiblemente con El y que conduce a que otros le
tributen alabanza (Mt. 5:48), aumentara también la santidad como resultado de
ese conocimiento experimental y vivencial de la vida de Dios en nosotros por
Cristo (Fil. 1:21), progresando a una vida santa en todos los aspectos (1 P. 1:15-
16), y hara también que el amor sea la expresion propia de la vida de quien esta
en la plenitud de Dios que siendo amor, ama, comunica su amor y lo demanda
de cada uno de los suyos (1 Jn. 3:16).



CAPITULO IT
SALVACION POR GRACIA
Introduccion.

El pasaje forma parte del cuarto parrafo de la carta, dentro de una division
en la que el apdstol Pablo estd ensehando sobre la posicion del creyente en
Cristo (1:3-3:21). La oracion del apostol pidiendo a Dios que conceda a los
creyentes un conocimiento pleno sobre el misterio en el que descansa toda
esperanza para los creyentes, consecuente también de la vocacién a que fueron
llamados, concluye en el capitulo anterior. Al final de la misma escribe un
parrafo en el que describe la accion de Dios en Cristo, que el fundamento de la
esperanza, pasando de la peticion a la alabanza y gratitud por la obra de Dios
que alcanza a los cristianos y los hace miembros del cuerpo de Cristo, dotando a
ese cuerpo de la Cabeza que es el Sefior.

En el presente capitulo, el escrito apostolico ofrece una panoramica de las
consecuencias de la obra de Dios en la salvacion de los hombres, comenzando
la seccion con un extenso parrafo en el que se describe la forma de vida propia
de quienes no tienen una vinculacion con el Salvador, tanto los que son de
procedencia gentil como los que son de ascendencia judia (v. 3), con quienes el
apostol vuelve a identificarse ya que son de la misma estirpe. Esta obra divina
en los creyentes produce un notable cambio que expresa en una antitesis entre el
comportamiento propio de antes de la salvacion y el consecuente con esta,
desarrollandolo en dos partes (vv. 4-7 y 8-10). En este parrafo se establece el
contraste en el que a un estado de muerte sucede uno de vida; a uno de
corrupcion sigue una nueva creacion para vida santa. Todo este cambio es
atribuido por el apostol a una operacion de la gracia, que es, a su vez, la
manifestacion del amor infinito de Dios.

En el capitulo precedente, Pablo ensefio la vinculaciéon de todos los
creyentes, no importa cual sea la ascendencia de cada uno, en una unidad en
Cristo para la formacion de un cuerpo en El, que es la Iglesia. En este capitulo
va a enseflar algunos de los vinculos de union entre estos creyentes utilizando
para ello ejemplos que lo ilustran: La unidad mostrada en el ejemplo del cuerpo
(v. 16), en el de una familia (v. 19), y en el de un edificio (vv. 20-22).

La division del capitulo para su estudio se ha establecido antes en el
Bosquejo de la Carta:

1. Salvos por gracia (2:1-10).
1.1. La condicién del pasado (2:1-3).
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1.2. La condicion del presente (2:4-6).
1.3. La condicién del futuro (2:7-10).
2. Launidad en un cuerpo (2:11-22).
2.1. Los gentiles sin Cristo (2:11-12).
2.2.  El cuerpo en Cristo (2:13-18).
2.3.  Los cristianos como edificio (2:19-22).

Salves por gracia (2:1-10).
La condicién del pasado (2:1-3).

1. Y El os dio vida a vosotros, cuando estabais muertos en vuestros delitos y
pecados.

Kol Opag  6vtog vekpovg TOlG TOPATTOMUCLY KO TOLG GUOLPTIONG
Y avosotros estando muertos en los delitos y los  pecados

VMOV,

de vosotros.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo el parrafo sobre la salvacion por gracia escribe: Ko, conjuncion
copulativa y; VuaG, caso acusativo plural del pronombre personal declinado a vosotros;
Ovtag, caso acusativo masculino plural del participio de presente en voz activa del
verbo €ipl, estar, aqui que estdis, estando, que adquiere condicion de pasado al
referirse a un tiempo anterior; vekpouvg, caso acusativo masculino plural del adjetivo
muertos; Tolc, caso dativo neutro plural del articulo determinado los; TapoanT@pacty,
caso dativo neutro plural del sustantivo que denota delitos, ofensa, pecado; xad,
conjuncioén copulativa y; tolig, caso dativo femenino plural del articulo determinado
las; apoptiong, caso dativo femenino plural del sustantivo que denota pecado,
transgresion; VUAOV, caso genitivo plural del pronombre personal de vosotros.

En algunas versiones, como RV60, el versiculo comienza con: “y El os
dio vida”, que no figura en el texto griego y que los traductores, para una mejor
compresion introdujeron tomandola posiblemente del v. 5. En la primera
edicion de la Biblia de Casiodoro de Reina, la conocida como Biblia del Oso,
no tiene la frase en el versiculo, lo que quiere decir que otros correctores de
edicion posterior a la primera edicion la introdujeron al encontrarse con la
aparente ausencia en la construccion gramatical del versiculo. Pudiera
considerarse como una frase inconclusa o, tal vez mejor, un paréntesis que se
iniciaria en la mitad del versiculo primero y seguiria hasta el v. 5, leyéndose la
oracion principal asi: “Y a vosotros... y a nosotros estando muertos nos dio
vida...”.
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Kot Hpdc 6viag vekpolg 101G TAPUTTWIACTY KO TG CLUOPTIONG
vpov. El versiculo se introduce mediante kot la conjuncion y, aunque pudiera
tomarse como adverbio también, sin embargo, debe tratarse mas bien de una
conjuncion que sirve de nexo de union para iniciar un nuevo tema. La
colocacion del pronombre personal Vg, vosotros, situado al comienzo de la
frase, establece el énfasis del pasaje, llamando la atencién a que los indignos de
quienes Dios tuvo misericordia eran los destinatarios de la Carta, que siendo
extensiva a todos los creyentes, nos alcanza a nosotros. El cristiano no debe
olvidar la condicion espiritual desde la que Dios lo alcanza para darle la
bendicion inmerecida de la gracia. Para enfatizarlo, el apostol comienza
recordando el pasado de los cristianos procedentes del mundo gentil, de quienes
dice que dvtag vekpovg, “estaban muertos”. No se trata de una muerte en
sentido figurado, sino de la realidad espiritual consecuencia del pecado, al que
Pablo llama aqui 10l TOPATTOMACLY KOl TOlG apoptiong “delitos y
pecados”. La palabra griega para delitos' se usa para referirse a desviaciones de
la senda recta, y la que se traduce como pecados’ se usa para hablar de
pensamientos, acciones, palabras y obras que no dan en el blanco, es decir los
actos contrarios a la voluntad de Dios. Esta situacion, conforme a la sentencia
divina establecida para la comision de pecado, produce la muerte espiritual (Gn.
2:17). El hecho de que el apdstol utilice dos términos diferentes para referirse a
la situacion pecaminosa en que se encontraban los cristianos antes de la
salvacion, no debe entenderse como dos elementos que quiere distinguir o
diferenciar. Algunos han procurado establecer esta distincion tanto de los
antiguos como de los modernos®, pero, el pensamiento de Pablo al expresar los
dos términos que identifican el pecado es enfatizar la realidad de la situacion
espiritual en que se encontraban. Se trata de un recurso de oratoria consistente
en usar dos términos diferentes para remarcar o acentuar una misma realidad, la
condicidon pecaminosa en que se encontraban los que habian sido alcanzados por
el mensaje del evangelio. Por la presencia del pecado en el hombre no
regenerado, cada uno se ha dado muerte a si mismo, porque la muerte es el
resultado y producto del pecado, la esfera propia y natural en que se
desenvuelve el pecador. El pecado reind produciendo la muerte (Ro. 5:21). A
causa de la introduccion del pecado en el primer hombre, como herencia de
genética espiritual, paso al resto de los hombres que estaban en Adan, no solo
como cabeza federal de la raza caida, sino como transmisor espiritual dentro de
la genética biologica de quienes proceden de él (Ro. 5:12). Nadie puede evitar
la condicidon de muerto espiritual, porque “la paga del pecado es la muerte”
(Ro. 6:23). Por tanto, la vida del hombre no regenerado, en la practica del

! Griego napdmntouo.

% Griego dpaptict.

’ Entre los antiguos Agustin, Jeronimo y Tomas de Aquino, y entre los modernos
Kl&pper, von Soden, etc.
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pecado, es una vida que se encuentra a merced de la muerte, en el reino de ella.
La muerte espiritual afecta a todos, indicando con ello una identidad de
condicion (Ro. 3:9).

Pablo afirma que el hombre es un muerto espiritual. El concepto biblico
de muerte no es el de término, sino el de un estado de separacidon. La definicién
técnica de muerte es el de cese de la existencia, conclusion de la vida. En la
Biblia la muerte es el estado de separacidén que se produce entre el hombre y
Dios a causa del pecado. Igualmente la muerte fisica es -conforme al
pensamiento biblico- el estado de separacion que se produce cuando la parte
fisica y espiritual del ser humano se separan (Ecl. 12:7; Stg. 2:26). Esta misma
separacion entre la parte material y espiritual se usa para referirse a la muerte de
Jests, salvando la diferencia de la voluntariedad en Cristo (Jn. 10:18; 19:30) y
también de la impecabilidad del Sefior, por lo que la muerte fisica del Salvador,
no se produce como consecuencia del pecado, sino por determinacion personal.
La muerte, por tanto, no es una aniquilacion del ser, sino un estado que se vive
desde el mismo inicio embrionario de la existencia humana, ya que el Salmo
afirma que “He aqui, en maldad he sido formado, y en pecado me concibio mi
madre” (Sal. 51:5). La muerte fisica es una consecuencia del pecado, ya que
Adan fue creado para una vida perdurable, llevando la imagen de Dios (Gn.
1:27; 2:7), y recibiendo la provision divina para la sustentacion de esa vida
mediante el arbol de vida (Gn. 2:9). La Biblia ensefia que la muerte fue
introducida en el dmbito humano por causa del pecado (Gn. 2:17), y como
castigo por ¢l (Gn. 3:19; Ro. 5:12-17; 6:23; Stg. 1:15). Pero, la muerte fisica es
consecuencia de otra muerte anterior, la muerte espiritual.

Esta muerte es la separacion de Dios a causa del pecado. Es el término de
la vida espiritual en la experiencia humana, a causa de la interrupcion de la
comunién con Dios, origen, razén y experiencia de vida. De ahi que Cristo,
como aquel en quien se manifiesta la p/enitud de la deidad en forma corporal, se
presente como en quien estaba la vida (Jn. 1:4), y El mismo diga que es “la
vida” (Jn. 14:6). Si Dios, fuente de vida, es la vida misma, todo ser alejado de
El esta alejado de la vida y es, por tanto, un muerto espiritual. La separacion de
Dios ocurre como consecuencia del pecado (Gn. 3:24). Solo el perfecto, el
absolutamente limpio de todo pecado puede estar en comunion y union vital con
Dios, lo que supone también estar en Su presencia (Sal. 24:3, 4). El estado de
muerte espiritual es comin a todos los hombres (Ro. 3:22, 23), es decir, el
hombre nace ya en estado de muerte espiritual y permanece en ese estado
mientras no reciba la vida eterna, que es la vida natural de Dios, por unién vital
con Cristo, el comunicador de la vida, alcanzandola por gracia, mediante la fe
(Jn. 3:14, 15; 36; 5:24). La muerte espiritual se proyecta eternamente en
aquellos que mueren fisicamente sin haber experimentado la salvacién en
Cristo. A este estado de muerte definitiva la Biblia llama “muerte segunda”™
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(Ap. 20:14, 15). En ocasiones algunos la llaman “muerte eterna”, pero el
término no es teoldgicamente adecuado por cuanto la muerte no tuvo jamas una
existencia eterna, sino que se origind a causa del pecado, por tanto, no puede ser
eterna, en todo caso seria perpetua. Es el estado final del incrédulo al que le
conduce su camino de perdicion (1 Co. 1:18) y, por tanto, una situacion comun
a todos los que no creen en Cristo (2:1, 5).

Los gentiles vivian practicando una multitud de pecados, a quienes para
enfatizar, el apostol llama 710i¢ TOPATTOUACLY KOL TOIG CUOPTiONG,
“delitos y pecados”. Sin embargo debe entenderse que no todos los creyentes a
quienes recuerda su estado espiritual hayan practicado aberraciones
pecaminosas o que el pecador, en general, no sea capaz de hacer ningun tipo de
bien, sea el natural, como la practica de vida sana, o el civico o moral,
comportandose con honestidad en una sociedad degenerada. Jesus mismo
ensefio que hacer bien a quienes lo hacen a otros es algo natural entre los no
regenerados (Lc. 6:33). El hombre no regenerado puede practicar lo que es
bueno en la sociedad, hay quienes atienden por caridad a enfermos terminales,
quienes donan sus organos para salvar vidas y quienes dan sangre que se
necesita para transfundir a otros que la necesitan como asunto vital. Con todo
nada tiene que ver esto con la condicion producida por el pecado en la vida de
cada persona nacida en el mundo, que afectandola desde el inicio de su vida, la
condiciona a ser lo que todos somos: “muertos espirituales”. Todo hombre
confirmara luego con su vida, ain los mas honestos, que son incapaces de
alcanzar las dos metas que resumen la ley moral de Dios: amarlo a El sobre
todas las cosas y amar al pr6jimo como a uno mismo. La realidad pecaminosa
del ser humano determina también la realidad de la muerte espiritual de todos.
Debe tenerse presente que el hombre natural es incapaz de discernir las cosas de
Dios porque, siendo necesario entenderlas espiritualmente, para ¢l le son locura,
esto es, imposibles de comprender (1 Co. 2:14). Al pecado recibido de origen,
van afiadiendo luego en la practica cotidiana de la vida, los propios delitos y
pecados personales, cuya sentencia, establecida por Dios, es la muerte.

2. En los cuales anduvisteis en otro tiempo, siguiendo la corriente de este
mundo, conforme al principe de la potestad del aire, el espiritu que ahora
opera en los hijos de desobediencia.

&v oig TOTE TMEPLEMATHOATE KATA TOV 0LOVO TOL KOGHOL

en los que en otro tiempo anduvisteis segun el tiempo del  mundo

TOVTOL, KOTA TOV dpyovia The €€ovoiag TOL GEPOC, TOU TVEVHATOG
este conforme al jefe dela autoridad del  aire el espiritu

TOL VOV £vEPYOLVTOG £V TOLG LIOIG TG dmeldsiog
el ahora que actia en los hijos dela desobediencia.
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Notas y analisis del texto griego.

En vinculacion directa con el versiculo anterior continta: £v, preposicion de dativo en;
g, caso dativo femenino plural del pronombre relativo los que; mote, adverbio en
otro tiempo; meplenatricots, segunda persona plural del aoristo primero de indicativo
en voz activa del verbo mepinatéw, andar, aqui anduvisteis; xota, preposicion de
acusativo segun; tOv, caso acusativo masculino singular del articulo determinado el;
oil®va, caso acusativo masculino singular del sustantivo que denota tiempo, en sentido
de forma o de curso propio; ToL, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado declinado del; kdopov, caso genitivo masculino singular del sustantivo
que denota mundo; toVtov, caso genitivo masculino singular del pronombre
demostrativo este; kata, preposicion de acusativo, conforme; 1OV, caso acusativo
masculino singular del articulo determinado declinado al; dpyovta, caso acusativo
masculino singular del sustantivo que denota autoridad, jefe, gobernante; tng, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; £€ovciog, caso
genitivo femenino singular del sustantivo que denota autoridad, toV, caso genitivo
masculino singular del articulo determinado declinado del; dépocg, caso genitivo
masculino singular del sustantivo aire; 100, caso genitivo neutro plural del articulo
determinado el; mvedpatog, caso genitivo neutro plural del sustantivo espiritu; tov,
caso genitivo neutro singular del articulo determinado /o; voOv, adverbio de tiempo
ahora; £vepyobvToc, caso genitivo neutro singular del participio de presente en voz
activa del verbo &évepyéw, obrar, operar, energizar, mostrar el poder, actuar, aqui
actua; v, preposicion de dativo en; 1olg, caso dativo masculino plural del articulo
determinado los; vioig, caso dativo masculino singular del sustantivo Aijos; thc, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; dmefeiag, caso
genitivo femenino singular del sustantivo que denota desobediencia.

'Ev 0l mote TEPLEMOTHOATE Katd TOV aldva 1oL KOGupov. La
evidencia del estado de muerte que se ha considerado en el versiculo anterior se
manifiesta en la forma de andar, consistente en seguir la forma natural del
mundo. Notese que no se trata de comportamiento puntual, o incluso
generalizado, sino de un estilo de vida, que es aqui el sentido del verbo andar.
El hombre natural es, por principio de condicion espiritual, un muerto que
discurre en el mundo de la muerte. El apdstol trata de establecer una separacion
entre el antes y el después del encuentro con Cristo. A eso se refiere en la
utilizacion del adverbio* traducido como en otro tiempo, literalmente otrora. La
conversion traslada al creyente a otro mundo y a otro tiempo, ambos nuevos en
el Salvador, nuestro Sefior Jesucristo. El que ha sido identificado con Cristo y
bautizado en El, lo ha sido bautizado en su muerte que, como la gran paradoja
en la Biblia, libera al muerto de su condicion de muerte para darle vida en Jests
(Ro. 6:3-4). Hay dos tiempos bien marcados en la experiencia del creyente: el
que anduvo en el mundo y el de la nueva vida en Cristo (Ti. 3:3-7).

* Griego note.
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El verbo andar’ es el término adoptado -como se dice antes- para
designar el vivir. Ese término y en esa manera se usa en la LXX para trasladar
el significado de estilo de vida, sobre todo en los Salmos, pero, también es el
término habitual en Pablo en ese mismo sentido, donde aparece treinta y dos
veces, para referirse a la conducta de la persona (cf. Ro. 6:4; 8:4; Ef. 2:10; 4:1,
17; 5:2, 8, 15; Col. 1:10; 2:6; 3:7; etc.). La forma de vida de los creyentes antes
de la experiencia salvifica en Cristo, era vivir como muertos o, si se prefiere
mejor, vivir en la esfera de la muerte. Al ser el ambiente natural y propio de la
naturaleza caida, era el modo de vida propio de quien estd muerto en sus delitos
y pecados. Esa era la forma natural y propia de cada uno de los que ahora son
creyentes. Estos, ahora creyentes, vivia en otro tiempo segun -literalmente- TOv
oldva To0 KOGHOVL, “el tiempo del mundo”, en el sentido de una época en la
experiencia de la vida, lo que equivaldria a decir “en armonia con la forma de
la época” en plena identificacion con el espiritu que marca el alejamiento de
Dios y la rebeldia contra El. El sentido mundo aqui tiene que ver con la esfera
perfectamente organizada establecida para oponerse a Dios y a su voluntad. Es
un sistema espiritual debidamente organizado y dirigido por Satanas, de modo
que este sistema descansa “en el maligno”, es decir, estd comodamente
instalado en el regazo de Satands y actiia conforme su voluntad (1 Jn. 5:19). El
mundo tiene un sistema de sabiduria contrario a Dios: “Porque la sabiduria de
este mundo es insensatez para con Dios” (1 Co. 3:19). Junto con el sistema de
sabiduria contrario a Dios, el mundo tiene también un sistema moral corrupto (1
Co. 5:10). Todo el cosmos de pecado se opone abiertamente a Dios,
aborreciendo a Jesucristo (Jn. 7:7; 15:18). Ese sistema es utilizado por Satanas
para sus propositos (Jn. 8:44). Como causa el mundo es una esfera de enemistad
contra Dios (Stg. 4:4; 1 Jn. 2:15).

Otro elemento en el versiculo al que debe prestarsele atencion es que,
quienes vivian en la esfera de la muerte espiritual, estaban sujetos en obediencia
al “jefe del poder del aire”, xato. 10V dpyovia tNg £€ovciog TOL Aépoc,
literalmente conforme al jefe de la autoridad del aire. ;En que sentido debe
entenderse el término aire? ;Se trata del lugar fisico que rodea al planeta y que
se utiliza para referirse a la expansion sobre este o, como llaman algunos, el
cielo de las aves? (Es tal vez una forma figurada del lenguaje para aludir a la
atmosfera moral de la época en que se desarrolla la vida? El lenguaje figurado
debe ser determinado por el mismo contexto en que se encuentra, por tanto, aqui
no hay ninguna razon para que se espiritualice el término, se trata, por tanto, del
aire o atmosfera que rodea el mundo fisico. Mas adelante el apostol situa las
huestes de maldad en las regiones celestes, en sentido de estar fuera de la tierra,
lugar al que los judios llamaban el primer cielo. En este lugar, esta situado el
cuartel general de aquel a quien Pablo llama aqui dpyovta tng &é€ovoiag tov

> Giergo mepimatéw.
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aépog, el jefe del poder del aire. Ahora bien jen qué sentido debe ser
entendido esto? El apostol estd generando una idea en contraste: por un lado
esta el reino de las tinieblas en donde ejerce autoridad el jefe del poder del aire,
y por otro lado el reino del Hijo, reino de luz y de obediencia (Col. 1:13). El jefe
o principe del poder del aire, en abierta oposicion contra Dios, conduce a los
que esta bajo su autoridad en desobediencia permanente a Dios. Es en el aire
donde esta este querubin caido, en unién de los otros angeles caidos que le
siguen. Este es el jefe del poder del aire, que impone su poder desde la esfera
limitrofe al mundo, siendo tan invisible la esfera como los demonios que operan
en ella. Este jefe o principe del poder del aire, no es otro que aquel que es capaz
de dominar esa dimension.

Todavia afiade algo mas: es TOO TVEUMOTOG TOL VOV £VEPYOLVTOC &V
101G VIOIg TN amedelag, “el espiritu que ahora opera o actua en los hijos
de desobediencia”. El maligno opera actuando en quienes son desobedientes
por condicion natural heredada del primer desobediente en el ambito de los
hombres que fue Adan. Este espiritu llena a los hombres con la atmosfera insana
de la practica permanente de la desobediencia, estimulando en ellos lo que es
propio de su herencia espiritual. Este sistema de rebelde desobediencia es
aceptado por los hombres en una practica de delitos y pecados, que se expresa
en el versiculo anterior, aceptdndolo como la forma natural de interrelacion
entre ellos en la esfera del mundo en donde viven. La actuacién del gobernante
de la potestad del aire, esta sobre los reinos de este mundo para oponerse a Dios
(Jn. 12:31; 14:30). Por tanto, los creyentes ahora, vivian antes en oposicion a
Dios, teniendo otro dios, que es el “dios de este siglo” (2 Co. 4:4). El intento de
Satands es proyectar el mundo en el pensamiento de los no regenerados, como si
se tratase de un sistema tan eterno como el mundo de Dios, haciéndose él, por
contraposicion con el verdadero y unico Dios, un dios del mundo, o un dios en
el mundo. Esto traec como consecuencia el rechazo de cualquier idea de
sometimiento a Dios y de obediencia a El (Mt. 6:24). La condicion de los que
ahora son salvos, en su tiempo en el mundo era la de servicio a Satanas como
esclavos del pecado (Ro. 6:17; He. 2:14). Todos estdbamos en nuestra
experiencia de perdidos, bajo el maligno, el principe del cosmos (Jn. 8:34; 1 Jn.
5:19; 2 P. 2:19). La conclusion es sencilla: El hombre natural se niega a buscar
a Dios viviendo en desobediencia (Ro. 3:10, 11). Fue asi desde el mismo
instante de la caida (Gn. 3:8). Ademas, el reino del mundo es el reino de las
tinieblas, en contraste con el reino de Cristo, que es el reino de la luz. La luz
revela las acciones pecaminosas del hombre, por tanto, éste siente aversion
hacia Dios y no le busca para ocultar en las tinieblas sus propias manchas
espirituales. Su propia naturaleza pecaminosa le hace amar mas las tinieblas que
la Iuz, a causa de la maldad de sus obras (Jn. 3:19). Pensar que el hombre de si
mismo quiere buscar a Dios, suponerle el mas minimo deseo de obediencia en el
sentido biblico de la palabra, es desconocer la naturaleza humana. A Dios se le
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busca por amor, pero ningiin hombre ama a Dios, ya que es incapaz de dejar de
amarse a si mismo, incluso los religiosos (Jn. 5:42). Esta es la mayor obediencia
de la operatividad del espiritu, el principe del poder del aire, en los hijos de
desobediencia. La expresion vioilg tng dnebsiog, “hijos de desobediencia”
es un hebraismo que expresa la relacion de dependencia de una causa principal.
Son hijos de desobediencia porque su condicion natural es la de desobediencia,
de la que no pueden salir por si mismos y que la expresan desobedeciendo. Es
necesario entender que el hombre natural no es desobediente porque
desobedece, sino que desobedece porque es desobediente. Como dice
Hendriksen: “Brotan de la desobediencia como si fuese su madre que les
hubiese dado el ser”’

3. Entre los cuales también todos nosotros vivimos en otro tiempo en los
deseos de nuestra carne, haciendo la voluntad de la carne y de los
pensamientos, y éramos por naturaleza hijos de ira, lo mismo que los
demas.

gv 0l¢ Kol MMEIG MAVTEC AVEGTPAPNMEV TOTE &V TOIG
Entre los cuales también nosotros todos conduciéndonos entonces en las
EMOLULALG TNG CAPKOE MUOV  TOLOLVTEG TA BeArpata TG copkoOg
deseos dela carne  de nosotros haciendo las voluntades dela carne

Kol TOV  davoldv, kol Hueba tékva  @uoel  Opyng ¢ Kol ol
y delos pensamientos 'y ¢éramos  hijos por naturaleza deira como también los
Aotmot

demas.

Notas y analisis del texto griego.

Continuando con los detalles de la condicion anterior de los creyentes escribe: &v,
preposicién propia que rige dativo entre; oic, caso dativo masculino plural del
pronombre relativo los cuales; ko, adverbio de modo asimismo, también; WUELG, caso
nominativo plural del pronombre personal nosotros; movieg, caso nominativo
masculino plural del adjetivo indefinido fodos; dvecTpdenuey, primera persona plural
del aoristo segundo de indicativo en voz pasiva del verbo dvactpéow, caminar,
conducirse, portarse, aqui conduciéndonos; mote, particula enclitica que hace las veces
de adverbio indefinido alguna vez, un dia, una vez, en cierta ocasion, también entonces;
¢v, preposicion propia de dativo en; talig, caso dativo femenino plural del articulo
determinado las; émiBopioig, caso dativo femenino plural del sustantivo que denota
deseos, ambiciones, codicias, pasiones, TMg, caso genitivo femenino singular del
articulo determinado declinado de la; capkoc, caso genitivo femenino singular del
sustantivo que denota carne; Mu®v, caso genitivo plural del pronombre personal
declinado de nosotros; mo1obviec, caso nominativo masculino plural del participio de
presente en voz activa del verbo moléw, hacer, crear, realizar, producir, cometer, aqui

 W. Hendriksen. o.c., pag. 125.




136 EFESIOS II

como haciendo; 7ta, caso acusativo neutro plural del articulo determinado lo;
Oelrjpata, caso acusativo neutro plural del sustantivo que denota deseos, voluntades;
Tnc, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la;
capkOc, caso genitivo femenino singular del sustantivo carne; ko, conjuncion
copulativa y; 1@V, caso genitivo femenino plural del articulo determinado de la;
dtavoldv, caso genitivo femenino plural del sustantivo modo de pensar, pensamientos;
Ko, conjuncién copulativa y;  fjueba, primera persona plural del imperfecto de
indicativo en voz media del verbo €ipi, ser, aqui éramos; tékva, caso nominativo
neutro plural del sustantivo Aijos; @Uogl, caso dativo femenino singular del sustantivo
declinado por naturaleza; opync, caso genitivo femenino singular del sustantivo
declinado de ira; oc, adverbio de modo, como, que hace las veces de conjuncion
comparativa; ko, adverbio de modo fambién; oi, caso nominativo masculino plural
del articulo determinado los; Aoimoi, caso nominativo masculino plural del adjetivo
demas.

"Ev oi¢ ko Muelc. Los que vivian bajo el control del principe del poder
del aire, 1o hacian bajo las medidas espirituales impuestas por ¢él, de modo que
cumplian los requisitos y exigencias de la carne. Esta situacion espiritual
comprendia no solo a los gentiles, sino también a los judios, de ahi el
pronombre personal nosotros que acompafiado del adjetivo indefinido todos,
expresa la totalidad de los hombres sin excepcion. Antes de la regeneracion
espiritual en el nuevo nacimiento todos nos conduciamos en un mismo estilo de
vida, perteneciendo al grupo de rebeldes contra Dios, sin distincidon en cuanto a
la practica del pecado esclavizante en sus multiples expresiones. Alguno podra
pensar que los judios no eran tan corruptos como los gentiles, ya que el mismo
apostol dice que €l era irreprensible en cuanto a la ley (Fil. 3:6). Pero debe
entenderse que tanto los gentiles en sus pasiones y vicios manifiestos, como los
judios que confiaban en la salvacién como recompensa a los méritos personales
guardando todas las disposiciones establecidas en la Ley, estaban actuando
conforme a la carne. Los primeros en sus concupiscencias, los segundos
desechando la justicia de Dios para establecer la suya propia. Pablo afirma que
todos, tanto los judios como los gentiles se conducian en las concupiscencias,
esto es, en las pasiones propias de la carne.

La gran evidencia de la primera expresion del versiculo tiene que ver con
la naturaleza de pecado transmitida a todos los hombres. La realidad del pecado
que se origind en Adén fue transmitida a todos los hombres que potencialmente
estaban en ¢l y recibieron en ¢l dicha contaminacion, generando la naturaleza
pecaminosa, cuya resolucion se produce en el nuevo nacimiento. Una de las
pruebas mas sencillas y a la vez méas elocuente tiene que ver con la muerte, de
lo que ya se consider6 antes, en sus tres niveles: la espiritual como resultado del
pecado, la fisica consecuencia de la anterior y la segunda o definitiva como
expresion perpetua del estado de muerte espiritual. El pecado produce una
condicion de ceguera espiritual que impide al hombre natural entender y buscar
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las cosas de Dios, afiadido a esto la accion del dios de este sigo, que cego el
entendimiento de los pecadores (2 Co. 4:4). Por esa razén se anuncid
proféticamente que el Mesias seria enviado para “que abra los ojos de los
ciegos” (Is. 42:7). Algunos pasajes relacionados con la regeneracion espiritual
se presentan como una iluminacion, a causa del pecado que es ceguera (Ef.
5:14; 1 Ts. 5:5; etc.). Insistiendo mas se habla de un entendimiento
entenebrecido (Ef. 4:18), lo que equivale a una mente reprobada (Ro. 1:28). A
entenebrecimiento debe afiadirse también la insensibilidad, que actua sobre la
conciencia, de modo que sin aniquilarla o extinguirla la insensibiliza a todo
cuanto tiene que ver con Dios y sus demandas, actuando a modo de cauterio, de
ahi que el apodstol Pablo diga que los no regenerados tienen la “conciencia
cauterizada” (1 Ti. 4:2). El pecado corrompe, por tanto, la mente y la
conciencia (Tit. 1:15), lo que conduce a un envanecimiento de la forma de
razonar (Ro. 1:21). Esta conducta pecaminosa genera una voluntad contraria a
Dios en una esfera de enemistad con El (Ro. 8:7). Por esa causa Santiago
advierte que “la amistad con el mundo es enemistad contra Dios” (Stg. 4:4).
Esa enemistad se convierte en aversion, negdndose a cualquier relacién con
Dios y mucho mas a aceptar su llamado, de ahi que Jesus dijese: “y no queréis
venir a mi para que tengdis vida” (Jn. 5:40). Esta condicion alcanza, como
afirma el texto, a todos ya que cada uno es formado en maldad y concebido en
pecado (Sal. 51:5). Aunque no se trata aqui de un estudio sobre el pecado, el
versiculo que se considera hace necesaria una extension en este asunto para
llegar a entender correctamente la conclusion del apdstol. Este estado espiritual
se conoce como depravacion humana. Sin duda es una doctrina que no satisface
en modo alguno al hombre natural, porque le despoja de su arrogancia y le situa
en el plano en que esta a consecuencia de su pecado. No cabe duda que la
doctrina de la depravacion del pecador se entiende mal y es rechazada por
muchos. Cuando se habla de depravacion espiritual del pecador, no se quiere
decir que el hombre natural, no regenerado, carezca de todo conocimiento a
cerca de Dios, ya que la Biblia ensefia que Dios no ha dejado a nadie sin
conocimiento de El (Ro. 1:18-21). Tampoco significa que el pecador no tenga
conciencia que le haga distinguir entre el bien y el mal (Jn. 8:9; Ro. 2:15). Ni
quiere decir que no sienta ningtn tipo de admiracién por la virtud o que tenga
necesariamente que caer en los mas abyectos crimenes y las mas degeneradas
formas de pecar. Tampoco supone que el hombre no pueda hacer el bien
natural, practicar la justicia civil, e incluso ser religioso (Mt. 7:22-23). La
depravacion espiritual del pecador, debe entenderse como que el hombre no
regenerado tiene afectadas todas sus facultades por el pecado, de modo que es
incapaz de hacer ninglin bien en correcta relacion con Dios (Ef. 4:18). Este
estado destituye radicalmente de todo ser humano el verdadero amor a Dios que
El demanda, amandose a si mismo y a otros més que a Dios y sintiendo
aversion contra El (Mal. 1:6; Jn. 5:42). Todo este entramado pecaminoso que
afecto al hombre determina una incapacidad total para superarla personalmente.
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El hombre no regenerado no puede hacer ningun acto, por insignificante que
sea, que responda a las demandas expresadas por Dios en su Ley, de modo que
si no puede cumplir el resumen, tampoco puede cumplir la totalidad (Mt. 5:43;
19:19; 22:39; Mr. 12:31; Le. 10:27; Ro. 13:9; Ga. 5:14; Stg. 2:8). El pecador no
puede cambiar su natural preferencia hacia el pecado y dejar su yo para amar a
Dios. Es incapaz de una vida espiritual victoriosa conforme a las demandas y
voluntad divinas (Ro. 7:19; 8:7, 8; 1 Co. 2:14), por tanto, es incapaz de ir al
Salvador sin la ayuda divina (Jn. 6:44). Esta situacion afecta notablemente al
libre albedrio, ya que para que haya un libre albedrio, tiene que haber también
la capacidad del hombre para actuar sin condicionante alguno, situaciéon que ha
dejado de existir desde el momento de la caida. Desde entonces la libertad
humana esté4 orientada al mal a consecuencia de la naturaleza adamica heredada
(Jn. 8:34).

El resultado de esta situacion y condicién personal y espiritual, que
alcanza a todos se hace evidente ya que TOoVTEG AVECTPAPNHEY TOTE £V TOLG
EmOLNLNG TNG CAPKOG NUOV, “todos nosotros vivimos en otro tiempo en los
deseos de nuestra carne”. El término carne adquiere en la teologia paulina un
sentido espiritual de oposicion abierta y manifiesta contra Dios, en actos
contrarios a su voluntad. En el Nuevo Testamento el término se usa para
referirse a cuatro aspectos: 1) A la parte material del hombre, que equivale a
cuerpo (Hch. 2:30-31; Ga. 1:16; 4:14; Ef. 6:12). Incluso, en este sentido,
adquiere la equivalencia a naturaleza humana, de tal manera se aplica a la
encarnaciéon del Verbo de Dios (Jn. 1:14; 1 Ti. 3:16; He. 5:7). 2) Se utiliza
también para designar parentesco (Ro. 1:3; 4:1; 9:5; 11:14; 1 Co. 10:18). 3)
Otras veces se aplica a las relaciones y clasificaciones humanas (Is. 40:6; 1 P.
1:24, 25). 4) La utilizacién mas notable es la que hace referencia a la parte
inmaterial del hombre, con significado especialmente ético y moral (Ro. 7:18).
Es necesario entender el desarrollo espiritual de este concepto. La carne forma
parte de la naturaleza caida del hombre y es propia tanto del creyente como del
no creyente (Ro. 7:5, 14, 15) y esta plenamente identificada con la condicién
pecaminosa del hombre (Ro. 7:5; 8:6, 7; Ga. 5:19ss; 6:8). La carne es la parte
del hombre que, por causa de la caida, se opone a Dios y a su santidad,
generando obras reprobables delante de El (G4. 5:19-21). La carne tiene una
intencionalidad (pensamiento) antidivino, con una sabiduria opuesta y que se
opone a la sabiduria de Dios (I Co. 1:18-21, 26-29; 2:5). Las tendencias
pecaminosas de la carne se expresan en el hombre por medio de su mente, en
cuanto a pensamientos, y de su cuerpo, en cuanto a acciones (Ro. 7:8; 2 Co.
7:1). La condicion pecaminosa de cada hombre lo conduce a la carnalidad,
propia de ella, por eso dijo el Sefior: “Lo que es nacido de la carne, carne es; y
lo que es nacido del Espiritu, espiritu es” (Jn. 3:6). La carne opera en el hombre
los deseos concupiscentes que conducen a acciones pecaminosas (Stg. 1:14).
Esta accion de la carne en el hombre se manifiesta en distintas formas que la
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Biblia llama las obras de la carne (Ga. 5:19-21). Todos nosotros TOLOLVTEG TA
OeAnpato TG capkog, haciamos la voluntad de la carne, que generaba los
pensamientos: kKol TOV dwavoldv, “y de los pensamientos”. Estos
pensamientos generaban luego las acciones que procedentes de la carne eran,
por esa razon, pecaminosos.

La carne actia generando los deseos pecaminosos en el hombre, que son
actos absolutamente volitivos de la persona, por tanto, la consecuencia natural
de esta situacion es que el hacer la voluntad de la carne y aceptar los
pensamientos que se producen por su accion, la ira de Dios, como expresion de
la reaccion de su santidad ante el pecado, es comun y alcanza a todos los
hombres no regenerados. El apdstol dice: kot fijuebo tékvar  @uoel  dpyng
WG Kol ol Aownol, “que éramos por naturaleza hijos de ira lo mismo que los
demds”. Una situaciéon comun a todos los hombres sobre quienes pesa el juicio
divino por el pecado (Jn. 3:36; Ro. 1:18). La ira es comun a todos los hombres,
sean gentiles o sean judios, situando Dios a todos bajo condenacion (Col. 3:6),
no sélo por nacimiento, sino por practica pecaminosa personal. Quiere decir el
apostol que desde el instante del nacimiento de una persona humana, por causa
del pecado original recibido por vinculacion con Adén, el hombre es ya un 4ijo
de ira. La conducta de todos los hombres y, por tanto, de todos los creyentes
antes de su experiencia en el nuevo nacimiento, se caracterizaba por las
manifestaciones pecaminosas de la carne, de modo que, de lo que se hacia se
pasa a lo que se era: tékvo. 0pyng, “hijos de ira”. El apostol afiade un paso
mas a la situacion espiritual del no regenerado que de Zijos de desobediencia,
pasan a ser hijos de ira, en relacion intima con la manera de vivir. De ahi que
esta forma, manera de vivir, sea el documento acusador que se podia exhibir
ante la justicia de Dios y que propiciaba la expresion justa de su santa ira. El
apostol utiliza aqui un sustantivo’, traducido por naturaleza, que literalmente
significa aqui por lo que a nosotros respecta, es decir, lo que nosotros éramos
por nosotros mismos. De otro modo, lo que el hombre tiene de por si, en
contraste con lo que recibe o puede recibir de afuera. En ese sentido con el
término el apdstol se refiere a la imposibilidad de la existencia humana de
escapar a la ira de Dios. La conducta de los hombres trae sobre ellos la ira, que
debe entenderse no s6lo como una explosion de la justicia de Dios frente al
pecado, sino como una situacion estable de indignacion por parte de Dios hacia
el hombre en su condiciéon caida en Adan (Ro. 5:12, 17-19), y su rebeldia
personal para someterse a Dios. Eso es lo que el Sefor Jesus dijo: “El que cree
en el Hijo tiene vida eterna, pero el que rehusa creer en el Hijo no vera la vida,
sino que la ira de Dios esta sobre ¢l” (In. 3:36). Pero, todavia debe
considerarse el énfasis de la expresion hijos de ira, que no quiere decir
simplemente que por causa del pecado manifestado en las obras de la carne el

7 Griego @Voet.



140 EFESIOS II

pecador se hace acreedor de la ira y, por tanto, es acreedor de la ira que debia
caer sobre €1, sino que de esa ira recibian la vida, como hijos de ella, que no es
otra cosa que la muerte.

La condicion del presente (2:4-6).

4. Pero Dios, que es rico en misericordia, por su gran amor con que nos
amo.

0 0¢ Bcog TAoVolog BV &V EAEEL, OL& THV TOAANV Ayamnyv adTov

- pero Dios rico que es en misericordia por el  grande amor de El
o\ bd ’ € ~

nv nyanmnoey nuag,

con el que amo nos.

Notas y analisis del texto griego.

El versiculo introduce un contraste con lo que antecede: 6, caso nominativo masculino
singular del articulo determinado el; 8¢, particula conjuntiva que hace las veces de
conjuncion, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto, como conjuncion coordinante
es la segunda en frecuencia en el N.T. después de xoai; ®cdc, caso nominativo
masculino singular del nombre Dios; mAovolog, caso nominativo masculino singular
del adjetivo rico; ®v, caso nominativo masculino singular del participio de presente en
voz activa del verbo €ipi, ser, aqui como que es, siendo; £v, preposicion que rige
dativo, en; £\éel, caso dativo neutro singular del sustantivo misericordia, compasion;
dia, preposicion de acusativo por causa de, por amor a, por; Tr|v, caso acusativo
femenino singular del articulo determinado /a; moAAnv, caso acusativo femenino
singular del adjetivo grande; dydmnnyv, caso acusativo femenino singular del sustantivo
que denota amor; odtov, caso genitivo masculino singular del pronombre personal
declinado de EI; v, caso acusativo femenino singular del pronombre reflexivo el que;
fyannoeyv, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del
verbo dyamaw, amar, aqui amd; Muag, caso acusativo plural del pronombre personal
nos.

‘O 8¢ Oeog mhovolog BV v gAéel. Mediante una particula conjuntiva
que hace las veces de una conjuncion adversativa, se introduce un contraste
entre lo que antecede para quienes estan muertos en delitos y pecados (v. 1) y
bajo el control de la carne, siendo hijos de ira (v. 3), con lo que sigue que sera el
cambio por medio de la resurreccion espiritual. La construccion de las oraciones
tanto en este como en el versiculo siguiente es un tanto imprecisa. La oracion de
participio “rico en misericordia” ®debe considerarse como descriptiva de lo que
es Dios.

¥ Griego: mhoVclog dv &v Eléel.
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La particula conjuntiva 8g, pero establece, como se dice antes, el
contraste entre dos posiciones y la reflexion entre dos pensamientos: El hombre
es indigno de todo bien, pero... El hombre es depravado, pero... El hombre es
impio... pero... El hombre es hijo de ira, pero... A pesar de todo lo que es,
Dios que es rico en misericordia, va a proveer para ¢l de una bendicién infinita:
la salvacion por gracia. En ese sentido, como también se dice en el primer
parrafo, en la construccion de la oracion el sujeto que es Dios, debe vincularse
con el verbo principal de la oracién que se encuentra en el versiculo siguiente.
De modo que el complemento “por el gran amor”’, juntamente con la oracion
de relativo “con que nos amé”'’ debe referirse al verbo nos resucité, o nos
vivificé' (v. 5).

La salvacion es una manifestacion de la misericordia divina. Misericordia
es la expresion y accion de la actividad divina frente a la miseria humana. Sélo
puede existir misericordia cuando hay un miserable. Dios, sin exigencia alguna,
ama al caido, pecaminoso, rebelde y necesitado hombre, de otro modo, Dios
ama al muerto en sus delitos y pecados que es, por propia condicién, un
acreedor de su ira en lugar de serlo de su amor. Una actuacién semejante pone
de manifiesto la dimension del amor divino: ®edg mAovclog OV &v Elést,
“Dios es rico en misericordia”. Los recursos de la riqueza en misericordia son
tan infinitos como lo es El mismo. Por tanto, la salvacién, en sus multiples
expresiones o manifestaciones, es la consecuencia del amor de Dios. La
inmensidad de su amor sera considerada mas adelante (3:14-19), por lo que es
suficiente aqui una referencia a esa manifestacion de Dios, que es suficiente con
lo que el apostol Juan dice: “En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que El nos amé a nosotros, y envio a su Hijo en
propiciacion por nuestros pecados” (1 In. 4:10). No se trata de un amor de
correspondencia, sino de un amor incondicional, orientado hacia quienes nunca
merecieron tal afecto. Es un amor eterno mostrado antes de cualquier evento, al
que el apostol se ha referido cuando menciono la eterna eleccion en Cristo (1:4,
5). Poco saben de la Escritura aquellos que sostienen que el amor de Dios hacia
el pecador es una reaccion divina ante el mal humano. El amor de Dios en todas
sus manifestaciones surge del proposito eterno para salvacion.

5. Aun estando nosotros muertos en pecados, nos dio vida juntamente con
Cristo (por gracia sois salvos).

Kol dviag MUAG vekpolg TOlG TAPATTBRACLY cuveLworoincey 1¢)
Y estando nosotros muertos en los delitos vivificé con -

? Griego: 310 TNV MOAANV dydmnyv.
' Griego: fjv Rydmnoev fudc.
' Griego: cuvelwomoincev.
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Xp1o1®),~ xopitt' £61e GEGWOUEVOL—
Cristo por gracia estais siendo salvos.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

'1@ Xpio1®, con el Cristo, caso instrumental asociativo, atestiguado en X A" D, G¥,
K, P, P, 81, 88, 104, 181, 326, 330, 436, 451, 614, 629°, 630, 1241, 1739, 1877, 1881,
1962, 1984, 1985, 2127, 2492, 2495, Lec. Biz. it® & dm & brl-w.x.2 yo™W "onth Hilario,
Pelagio, Jer6nimo, Teodorola‘, Ps-Jeronimo, Casiodoro.

cl

&v 1§ Xpiot@, en el Cristo, lectura en p*’, B, 33, it™ &, vg®, cop™ *, Ambrosio,

Victorino-Roma, Efrain, Ambrosio, Criséstomo, Juan Damasceno.

2 ydpurt, por gracia, segin lectura de p*, x, A, B, D% P, 075, 0150, 6, 33, 81, 104,
263, 424, 459, 1175, 1241, 1739, 1852, 1881, 1912, 1962, 2200, Biz [K L P] Lect vg™™
st syrh, geo, slav, Didimo, Teodoro™, Teodoreto, Jerénimo.

YApUTL YOp, porque por gracia, lectura de 256, 365, 436, 1319, 1573, 2127, vg™, syr™,
cop™, arm.

o0 ydprt, del que por gracia, atestiguada en F, G, it ™ * ¢ vg Victoriono-Roma,
Abrosiaster, Pelagio, Agustin.

Continuando sin interrupcion con lo que antecede escribe: ko, conjuncion copulativa
y; 6vtag, caso acusativo masculino singular del participio de presente en voz activa del
verbo glpt estar, aqui estando; Mpog, caso acusativo plural del pronombre personal
nosotros; vekpovg, caso acusativo masculino plural del sustantivo que denota muertos;
tolg, caso dativo neutro plural del articulo determinado declinado en los;
TopATTOMAGLY, caso dativo neutro plural del sustantivo que denota ofensas, pecados;
ocuvelwomnoinoeyv, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
activa del verbo culwonoiéw, vivificar juntamente con, dar vida con, aqui vivificé con;
1@, caso dativo masculino singular del articulo determinado el; Xpiot@, caso dativo
masculino singular del nombre propio Cristo; —yoapiti, femenino singular del
sustantivo que denota gracia; €cte, tercera persona plural del presente de indicativo en
voz activa del verbo &lpi, estar, ser, aqui estdis; cec®GUEVOL—, caso nominativo
masculino plural del participio perfecto en voz pasiva del verbo cwlw, salvar, aqui
siendo salvos.

Kot dvtoag Muag vekpovg tolg mopantwpacty. La accidon divina en
la salvacion se produce en el tiempo en que los cristianos estaban en el pecado y
bajo la ira divina. La muerte se produce como consecuencia del pecado, por
tanto, todos estdn muertos en delitos y pecados (v. 1). Esa posicion de muerte
espiritual afecta a todos, tanto a vosotros, los gentiles (v. 1), como a nosotros,
los judios (v.5). Este versiculo resuelve el paréntesis que comenz6 en el v. 1.
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Ese amor grande que se menciono en el versiculo anterior es el que impulsa a
Dios a vivificar a quienes estaban, por condicion natural, muertos delante de
Dios y acreedores de la ira divina y no de la gracia salvadora.

Yvvelwomoinoev 1@ Xpiot®. El verbo de la oracién principal es
vivificé"? que literalmente significa dar vida con, en este caso Dios da vida con
Cristo, que lo hizo porque es rico en misericordia. Debe tenerse en cuenta que
la ira no impide la misericordia, se diria mas, la determina e impulsa. La
oracion se introduce mediante la conjuncion y, situada en el texto griego al
principio de la frase, pero, pudiera considerarse como un adverbio, en este caso
también, de modo que incluiria la idea de que como Dios resucitd a Cristo, asi
también a nosotros, lo que se produce por el gran amor de Dios (v. 4). Mas
adelante volvera a relacionarse el amor que vivifica con el amor que propicia la
entrega de Cristo, que se considerara entonces (5:2; 5:25). No es posible la
vivificacion sin la obra redentora que comporta también la resurreccion del
Salvador. El prefijo" del verbo, indica claramente que la vivificacion llevada a
cabo por Dios, en su amor hacia los que estdbamos muertos, se alcanza
mediante la union vital con Cristo. Esta accidon de identificacion y unidon con
Cristo se produce mediante la accién del bautismo del Espiritu (1 Co. 12:13).
En la entrega del pecador al Salvador en un acto de fe, el Espiritu sitia al nuevo
creyente en Cristo, para que en contacto con El, la vida de Dios, que es vida
eterna, fluya hacia el salvo y se le comunique mediante la uniéon con el
resucitado Salvador. La vida es dada al creyente por Dios, uniéndolo a Cristo
quien provee vida eterna para El (Jn. 1:4). La doctrina de la identificacién con
Cristo es la clave para entender la experiencia de vida nueva en el salvo (Ga.
2:20). Lo que el apostol esta ensefiando es que la vida nueva, la vida eterna, se
recibe solamente mediante la uniéon con Cristo, de otro modo, unidos al Hijo
recibimos vida (Jn. 3:36a). Las consecuencias de la identificacion con Cristo
son primeramente el poder para dejar de servir a la carne y sus deseos (Ga.
5:24); en segundo lugar el poder para dejar la esclavitud que produce la sujecion
a las ordenanzas humanas (Col. 2:20); y, en tercer lugar, el poder para dejar de
ser esclavos al servicio del pecado (Ro. 6:18). Las consecuencias de la
identificacion en el Resucitado, conducen a una nueva posicion, viviendo en el
Espiritu y siendo morada de El para una vida de justicia (Ro. 8:9, 10). Esta vida
no es una reparacion de la anterior propia de la naturaleza adamica, sino la
dotacién de una nueva vida procedente y vinculada con Dios mismo (1 Jn.
5:12), que no es otra cosa que la participacion del salvo en la naturaleza divina
(2 P. 1:4). El apéstol enfatiza el cambio de vida y, por tanto, de condicidén
expresiva de esa vida por vinculacion con Cristo: “y juntamente con El”, quiere
decir que, al juntarnos, esto es, al unirnos con Cristo, se recibe vida, que se

2 Griego cuve{womoincev.
" Griego cuv.
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mantiene para siempre ya que la unidad del pecador creyente con el Salvador es
efectuada por el Espiritu.

Un nuevo paréntesis cierra la oracion principal del versiculo: yapitt
€01 GECWONEVOL “por gracia sois salvos”. Pasar de muerte a vida, lo que es
lo mismo a ser vivificado, significa ser salvo por gracia. De esa gracia se ha
considerado antes (1:6, 7), y esa gracia es otorgada en raudal infinito por Dios,
que es rico en misericordia. Debe apreciarse que en el texto griego la formula
sois salvos, los verbos estan, el primero en presente de indicativo y el segundo
como un participio perfecto en voz pasiva, para enfatizar la idea de una
salvacion efectuada pero que se proyecta indefinidamente, expresado mejor si
se traduce como estdis siendo salvos. La salvacion es definitiva desde el
momento de la fe, pero el proceso de la salvacidn atraviesa por tres etapas, la de
justificacion en el pasado, la de santificacion en el presente, y la de glorificacion
en el futuro. De ahi el sentido de que por la gracia de Dios sois salvos, pero
también estais en el decurso de la salvacion. En la construccion griega el
perfecto afirma plenamente y acentua la realidad de la salvacion que tuvo lugar
en el pasado y se proyecta ya, sin pérdida posible para siempre. Una necesaria
distincion tiene que ver también con los conceptos de misericordia y de gracia.
La misericordia se compadece, la gracia perdona. Quiere decir esto que la
salvacion no descansa en ningiin mérito o accion humana, sino plena, total y
absolutamente en Dios mismo que la otorga, es decir, “la salvacion es de Dios”
(Sal. 3:8; Jon. 2:9).

6. Y juntamente con El nos resucitd, y asimismo nos hizo sentar en los
lugares celestiales con Cristo Jesis.

KOl GLVHYELPEV Kol cuvekaOloey &v Tolg &movpaviolg &v Xplot®
Y  resucitd con y sentd con en los lugares celestiales en  Cristo
"Inocov,
Jesus.

Notas y analisis del texto griego.

Una nueva expresion de la obra de gracia se vincula con lo que antecede mediante ko,
conjuncion copulativa y; a la que sigue cuvryeipev, tercera persona singular del
aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo cuvveysipw, resucitar con, aqui
resucité con; ko, conjuncion copulativa y; cuvekdaficev, tercera persona singular del
aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo cuykaBilw, transitivamente
sentar con, aqui sento con; &v, preposicion de dativo en; toic, caso dativo neutro
plural del articulo determinado los; £émovpaviotg, caso dativo neutro plural del adjetivo
celestiales, en sentido de lugares celestiales; £v, preoposicion de dativo en; Xpiot®,
caso dativo masculino singular del nombre propio Cristo; ’Incov, caso dativo
masculino singular del nombre propio Jesus.
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Kot ovvnysipev. Al unir al pecador muerto con la vida en Cristo, se
produce una verdadera resurreccion espiritual (comp. Jn. 11:25, 26). Esta
resurreccion de entre los muertos espirituales, permite gozar de una nueva vida
en Cristo, que genera un cambio de orientacion hacia Dios y sus cosas (Col.
3:1-3). La vida de resurreccion manifiesta al exterior la voluntad de Dios en un
sometimiento pleno al Espiritu Santo, lo que cambia la condicion de vida, de un
estado de pecaminosidad, una continua desobediencia, haciendo la voluntad de
la carne (vv. 2-3), a una forma de vida en la que el Espiritu reproduce el caracter
moral de Jesus, al que los salvos estan unidos, mediante el fruto que el mismo
Espiritu produce en ellos (G4. 5:22, 23), ocupandose el Espiritu de combatir y
dominar la naturaleza carnal (Ga. 5:24). La transformacion es evidente (Ga.
5:22-25).

Kol ocuvvekabioev év toig  £movpaviolg &v Xpiot® Incov. Esta
posicion esta bien enfatizada en el texto griego, ya que los dos verbos, tanto el
resucitar, aqui nos resucité’, y el sentar, aqui nos senté”, tienen como
complemento no solo en los cielos, o en los lugares celestiales, literalmente en
los celestiales’®, sino también en Cristo Jesuis'’, al final de la oracion principal.
Esto quiere decir que ambos acontecimiento, tanto el de resurreccion espiritual,
como el de posicionamiento celestial, se produce por vinculacién con Cristo y
unidad en El. Por tanto, los muertos son vivificados en unién con Cristo y estos
vivificados son trasladados a los cielos en Cristo Jesus. Por el bautismo del
Espiritu llegan a un nuevo ser en Cristo y juntamente con El se hallan en los
cielos, donde se encuentran elevados optica y personalmente, unidos en Cristo y
con Cristo. Esta unidad con Cristo se ha considerado ya antes como el cuerpo
cuya cabeza en Cristo, lo que equivale a la Iglesia como un cuerpo en Cristo.
No cabe duda que esto constituye una posicion de victoria ya que la Iglesia
aparece en Cristo y con Cristo sentada. Jesus fue entronizado en razén de una
obra terminada y una victoria alcanzada (Fil. 2:8-11). Por tanto, el creyente
participa en esa victoria obtenida en plenitud, ocupando en Cristo y con Cristo
una posicién victoriosa (Ga. 5:1). Esto significa que los creyentes
individualmente y la colectividad de ellos como cuerpo, son llevados siempre en
triunfo en Cristo Jests (2 Co. 2:14). Esta posicion constituye la base de nuestras
bendiciones presentes. Con Cristo hemos sido vivificados, resucitados y
llevados a lugares celestiales (Ro. 6:5; 8:17; Col. 2:13; 3:1-3; 2 Ti. 2:12; Ap.
20:4). Esta vida, que es la propia y natural del creyente esta escondida con
Cristo en Dios (Col. 3:3). Sobre esto escribe Hendriksen:

' Griego, cuviiyetpev.

' Griego, cuvekdOioey.

' Griego, &v 101C €movpaviolc.
7 Griego, v Xpi1ot® Incod.



146 EFESIOS II

“Por supuesto que existe el factor tiempo. No recibimos toda esta gloria
de una sola vez. Sin embargo, el derecho a recibirla en forma plena estd
asegurado y la nueva vida se ha iniciado. Aun ahora, nuestra vida esta
escondida con Cristo en Dios. Nuestros nombres estan escritos en los registros
del cielo. Somos gobernados por normas celestiales y movidos por impulsos
celestiales. Las bendiciones descienden constantemente sobre nosotros. La
gracia de los cielos llena nuestros corazones. Su poder nos capacita para ser
mas que vencedores. Es a los cielos que nuestros pensamientos aspiran y
nuestras oraciones ascienden”"’.

La condicion del futuro (2:7-10).

7. Para mostrar en los siglos venideros las abundantes riquezas de su gracia
en su bondad para con nosotros en Cristo Jesus.

A4 bl ’ bl ~ y ~ ~ bl ’ \ < ’
tval €vOelENTal €V TOIC ALOGLY TOLG EMEPYOMUEVOLS TO VLTEPPAALOV

Para  mostrar en los siglos los que vienen la  supereminente
TAOVTOG TNG YOPLTOG ADTOL &V XPNOTOTNTL €9’ MUAG &V XPploT@
riqueza dela gracia deEl en bondad  para nosotros en  Cristo
"Incoo.
Jesus.

Notas y analisis del texto griego.

Continuando con la manifestacion de la gracia en salvacion, afiade: ivo, conjuncion
para que; &vdeiénrai, tercera persona singular del aoristo primero de subjuntivo en
voz media del verbo évdeikvou, demostrar, revelar, mostrar, aqui mostrar; &v,
preposicion de dativo en; toic, caso dativo masculino plural del pronombre personal
los; aiwouy, caso dativo masculino plural del sustantivo que denota siglos; toig, caso
dativo masculino plural del articulo determinado los; £mepyopévolg, caso dativo
masculino plural del participio de presente en voz media del verbo énépyopau, venir,
sobrevenir, suceder, aqui que vienen, venideros; 10, caso acusativo neutro singular del
articulo determinado /lo; OmepPailov, caso acusativo neutro singular del participio de
presente en voz activa del verbo OmepBariw, verbo compuesto por OTep, sobre y
BaAlw, arrojar, traducido por supereminente, incalculables, aqui supereminente;
TAODTOG, caso acusativo neutro singular del sustantivo que denota riqueza; tnc, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de /a; yapitog, caso
genitivo femenino singular del sustantivo gracia; odToU, caso genitivo masculino
singular del pronombre personal declinado de EI; &v, preposicién propia que rige
dativo en; ypnototnti, caso dativo femenino singular del sustantivo bondad; €@’
forma que adopta la preposicion de acusativo £ri por elision de la 1 final y asimilacion
de la  ante vocal o diptongo con aspiracion, y que significa sobre, a, en, junto a, ante,
con base en, referente a, durante, ademds de, de, para, por, contra;, MpPAg, caso

' W. Hendriksen. o.c., pag. 130.
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acusativo plural del pronombre personal nosotros; &v, preposicion de dativo en;
Xpiot®, caso dativo masculino singular del nombre propio Cristo; ’IncoU, caso
dativo masculino singular del nombre propio Jestis.

“Tvae évéeiéntan £v 10l ooy 1olc énepyopévolc. En la accion de
resurreccion espiritual y posicionamiento en Cristo de los creyentes esta
involucrado de forma esencial del amor de Dios. La traslacion de una posicion
de muerte a otra de vida, y de una de ira a otra de bendicion en los lugares
celestiales en Cristo y con Cristo, ocurre para hacer patente o manifiesta la
gracia de Dios. Es verdad que la glorificacion de la Iglesia se producira en el
momento en que Jesus, Cabeza y Esposo venga a buscarla (1 Ts. 4:17), pero ya
desde ahora y perpetuamente la Iglesia exhibira como manifestacion definitiva
en los al®owv 710lg émepyopévolg, siglos venideros, 10 VmepPfailov
TAOVTOG TNG YaplLtog avtov, la supereminente riqueza de Su gracia, es
decir, la impactante, o incalculable grandeza de la gracia divina que actud en
salvacion y que salvo a quienes estaban, por derecho propio, condenados a
eterna perdicion. La Iglesia se convierte en exponente universal ante todos en el
tiempo venidero que se proyecta a la perpetuidad de cielos nuevos y tierra
nueva, haciendo visible la realidad de la gracia de Dios. Cuando Cristo se
manifieste este ministerio de revelacion perpetua de la accion de la gracia y de
la bondad de Dios, tendra especial incidencia (Col. 3:4). La Iglesia hace visible
una manifestacion divina que no podia mostrarse sino de esta forma: /a gracia.
Esta gracia transforma a perdidos en un cuerpo glorioso que es la Iglesia, a
quien Dios presentara sin mancha ni arruga (5:27). Los mismos angeles han
podido contemplar la gloria de Dios, observar Su poder, pero no era posible una
manifestacion de la gracia, que se hiciera realidad inteligible para ellos,
mientras no hubiera criaturas pecadoras que pudieran ser objeto de ella. Debe
tenerse muy en cuenta la estructura gramatical del texto griego, y la conexion
que tiene con cuanto antecede, de modo que los creyentes han sido trasladados a
los cielos con Cristo, para que Dios muestre en ellos y por ellos la
supereminente grandeza de su gracia.

Esta gracia superabundante, que cuando el pecado abund6 sobreabundo
para salvacion (Ro. 5:20), se produce o sustenta, £v xpnotoTnTL £0°  MUOG
¢v Xpiot® Incov, “en bondad hacia nosotros en Cristo Jesus”. Segun la
perspectiva del apostol, la gracia no tiene limitaciones, “y es tan rica que
enriquece a cada corazon y vida que toca, llenandolo de maravilloso amor,
gozo paz, etc”'®. La preposicion expresa la forma en que se sustenta la obra de
gracia con todas las bendiciones mencionadas, es decir, la modalidad en que se
manifiesta la gracia de Dios. El significado del sustantivo traducido como

' W. Hendriksen. o.c., pag. 131.
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bondad®, que expresa la idea no sélo de bondad, sino de benignidad, siendo su
antonimo severidad. El apdstol esta diciendo que la gracia llegd a nosotros en la
bondad de Dios, y todo ello nos alcanza en Jesucristo. Es necesario recordar que
la gracia misma nos visitd en el Verbo encarnado (Jn. 1:17). La irrupcion de
Cristo en la historia humana es manifestacion de Dios en encuentro de gracia
con los hombres. Es la gracia la que extiende al hombre los brazos de la
misericordia para darle un abrazo de amor incomprensible en razén de quienes y
como son los abrazados por Dios. Los trasladados en Cristo a los lugares
celestiales son los destinatarios de esa gracia bondadosa. Esa misma gracia se
exhibe en los agraciados desde los lugares en donde estan puesto en Cristo hacia
todo el universo de Dios, haciéndola patente en ellos. Esta manifestacion de la
gracia se lleva a cabo en la Iglesia y por medio de ella en la perspectiva de los
tiempos existiendo para hacerla patente en los siglos venideros, como presencia
de la gracia para los mundos o, si se prefiere mejor, para el universo venidero en
toda la dimension y sentido de la palabra. En esto se entiende que la Iglesia esté
para mostrar esa dimension de la gracia, que estando el verbo en voz media
reflexiva, expresa una acciéon en provecho del que la realiza. Por tanto, la
manifestacion de la gloria de la gracia, alcanza en glorificacion a Dios, de quien
procede.

8. Porque por gracia sois salvos por medio de la fe; y esto no es de vosotros,
pues es don de Dios.

TQ yap  xOplLTl £6TE CECHGUEVOL d10 TLGTEWMS KOl TOVTO OVK &E,
Porque porla gracia estais siendo salvos por fe y esto no de
VOV ®gob 10 dwpov:

vosotros de Dios el  don.

Notas y analisis del texto griego.

Afirmandose en la accion de la gracia escribe: T7, caso dativo femenino singular del
articulo determinado /a; yap, conjuncion causal porque, pospuesta al articulo y que en
espafiol lo precede actuando como conjuncion coordinativa; yopiti, caso dativo
femenino singular del sustantivo que denota gracia; £ote, tercera persona plural del
presente de indicativo en voz activa del verbo gipl, estar, aqui estdis; cEcwWOUEVOL,
caso nominativo masculino singular del participio perfecto en voz pasiva del verbo
ocWlw, salvar, aqui siendo salvos; dia, preposicion de genitivo por; micTemc, caso
genitivo femenino singular del sustantivo que denota fe; ko, conjuncion copulativa y;
TOVTO, caso nominativo neutro singular del pronombre demostrativo esto; oVk, forma
del adverbio de negacidn no, con el grafismo propio ante vocal no aspirada; £€, forma
que adopta la preposicion de genitivo €k, delante de vocal y que significa de; Vpov,
caso genitivo plural del pronombre personal vosotros; ®eoU, caso genitivo masculino
singular del nombre declinado de Dios; 10, caso nominativo neutro singular del articulo

% Griego ypnotdng.
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determinado lo; d®pov, caso nominativo neutro singular del sustantivo que denota
regalo, don.

T yoap yapitt éote oecwopévol. El apostol vuelve a la afirmacion
sobre el modo de la salvacion que ya se consider6 antes (v. 5), “porque por
gracia estais siendo salvos”. Pablo desea destacar la causa y razén de la
salvacion que es la gracia, por tanto sitiia la expresion al principio de la oraciéon
para darle una posicion preeminente. Pablo destaca aqui que todo lo alcanzado
en la experiencia de salvacion y la salvacion misma es solamente por la gracia
de Dios. La gracia se anuncia como causa de la salvacion en el mismo plan de
redencion, como el apostol Pablo ensefia: “Quien nos salvo y llamo con
llamamiento santo, no conforme a nuestras obras, sino segun el proposito suyo
v la gracia que nos fue dada en Cristo Jestis antes de los tiempos de los siglos”
(2 Ti. 1:9). Es necesario enfatizar que todo cuanto tiene que ver con salvacion
procede absolutamente de Dios, como la Biblia ensefia claramente: “La
salvacion es de Jehova” (Sal. 3:8; Jon. 2:9). El apostol vincula la salvacién con
la gracia en todo el proceso desde la dotacion del Salvador, en el cumplimiento
del tiempo (Jn. 3:16; Ga. 4:4; 1 P. 1:18-20), pasando por la ejecucion del
sacrificio expiatorio por el pecado en la Cruz, luego el llamamiento a salvacion,
la regeneracion espiritual y la glorificacion final de los redimidos, esta
comprendido en un todo procedente de la gracia (Ro. 8:28-30). Cada paso en el
proceso de salvacidon se debe enteramente a la gracia. Incluso la capacitacion
divina para salvacion hace posible que el pecador desobediente por condicion e
hijo de ira por transgresion, incapaz de obedecer a cualquier demanda de Dios y
mucho menos de entregarse personalmente en un acto de obediencia
incondicional en el llamamiento divino a salvacion, pueda llevarlo a cabo
mediante la capacitacion del Espiritu Santo (1 P. 1:2). El apostol Pedro, en el
versiculo anterior, situa todo el proceso de salvacion bajo la administracion y
ejecucion de Dios, en un acto de amor benevolente que no es sino una
manifestacion expresiva de la gracia. Los sufrimientos del Salvador son también
la consecuencia de la gracia (He. 2:9). La irrupcion de Dios en Cristo, en la
historia humana, tiene un proposito de gracia: “Para que por la gracia de Dios
gustase la muerte por todos” (He. 2:9). No hay duda que el escritor se esta
refiriendo a la obra sustitutoria de Cristo en la Cruz. La Cruz da expresion al
eterno programa salvifico de Dios. En ella, el Cordero de Dios fue cargado con
el pecado del mundo conforme a ese proposito eterno de redencion (1 P. 1:18-
20). Cuando subio6 a la cruz lo hizo cargado con el pecado del mundo (1 P.
2:24). En el texto griego se lee “gustase la muerte por todo”, lo que abre la
dimension no solo de la redencion del hombre, sino de la restauracion de todas
las cosas a Dios. La obra de Jesucristo es una manifestacion de la gracia. Gracia
es una de las expresiones del amor de Dios. Se ha procurado dar varias
acepciones al término, pero, tal vez, la mas grafica sea definir la gracia como el
amor en descenso. Cada vez que se habla de gracia hay un entorno de descenso
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de Dios al encuentro del hombre en sus necesidades. Con el Verbo vino la
gracia en plenitud (Jn. 1:17), y con ella el descenso del Hijo a la experiencia de
limitacion en la carne (Jn. 1:14). En otro lugar y como ejemplo, el apostol Pablo
habla de gracia con estas palabras: “Ya conocéis la gracia de nuestro Sefior
Jesucristo, que por amor a vosotros se hizo pobre, siendo rico” (2 Co. 8:9).
Nuevamente la idea de descenso, de anonadamiento, de desprendimiento rodea
a la palabra gracia. No cabe duda que la gracia, como unico medio de salvacion,
procede de Dios mismo y surge del corazén divino hacia el pecador, en el
momento de establecer el plan de redencion (2 Ti. 1:9). En razén de la gracia,
Dios se hace encuentro con el hombre en Cristo, para que los hombres, sin
derecho a ser amados, lo sean por la benevolencia de Dios, con un amor
incondicional y de entrega. Dios en Cristo se entrega a la muerte por todos
nosotros, para que nosotros, esclavos y herederos de muerte eterna, a causa de
nuestro pecado, podamos alcanzar en El la vida eterna por medio de la fe,
siendo justificados por la obra de la Cruz (Ro. 5:1). La gracia en la esfera de la
salvacion adquiere tres momentos: Primero en el génesis de la gracia, que se
produce en la eternidad, antes de la creacion del mundo. En ese fluir de la
gracia, que es amor orientado al desposeido y perdido, no estd presente el
destinatario de ella, que es el hombre, por lo que en espera del tiempo de los
hombres, Dios deposita todo el infinito recurso de la gracia para salvacion, en la
Persona del Salvador, que, como Mediador entre Dios y los hombres (1 Ti. 2:5),
manifiesta y otorga la gracia salvadora en la historia de los hombres, desde la
caida en el pecado de nuestros primeros padres. Esa gracia se manifiesta en la
Persona del Salvador cuando encarnandose viene al mundo con mision
salvadora. El mismo hecho de la encarnaciéon es la primera consecuencia
operativa de la gracia para salvacion. La revelacion de Dios a la humanidad
tiene lugar mediante la manifestacion de Dios en humanidad. El Verbo de Dios
crea, como Creador absoluto de cuanto existe, una naturaleza humana, en
unidad de accion con el Padre, que le apropia de cuerpo (He. 10:5) y con el
Espiritu que lleva a cabo la operacion de concepcion de esa naturaleza (Lc.
1:35), y esa naturaleza creada es asumida por el mismo Creador, que es el
Verbo, que también la personaliza, para que pueda producirse con ella y en ella,
el definitivo encuentro de Dios con el hombre y del hombre con Dios. El
hombre Jestis, que es Hijo consustancial con el Padre, se hace para siempre
lugar de encuentro y de disfrute de la vida de Dios por el hombre. Eternamente
la vision de Dios se llevara a cabo en la vision del Hijo de Dios encarnado, que
hace visible al Invisible. El hombre creyente queda definitivamente establecido
en el Hijo y, por tanto, afincado en Dios para disfrutar de la vida eterna que es
la divina naturaleza (2 P. 1:4). Esa gracia salvadora se hace realidad y expresion
en el hecho de que por ella, el Hijo “gustase la muerte por todos”. En segundo
lugar la gracia salvadora es también la gracia santificadora. El hombre se salva
solo por gracia mediante la fe (Ef. 2:8-9), quiere decir esto, que solo la gracia y
la instrumentalidad de la fe, hacen posibles la vida cristiana en la esfera de la
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salvacion experimental en el tiempo presente, que es la santificacion. Hay
cristianos que se salvan por gracia, pero quieren santificarse por obras
personales en su propio esfuerzo. Solo la gracia, operando en el creyente hace
posible el cumplimiento de las demandas de la vida de santificacion. Es Dios,
mediante su gracia, quien opera el querer y el hacer por su buena voluntad (Fil.
2:13). La gracia habilita los recursos necesarios para llevar a cabo la vida
victoriosa que corresponde al nuevo nacimiento. El apostol Pablo lo expresa
contundentemente cuando dice: “Todo lo puedo en Cristo que me fortalece”
(Fil. 4:13). La gracia en la experiencia de la vida cristiana es una gracia
sustentante. En medio de las dificultades propias del trayecto por el mundo, que
es enemigo del cristiano a causa de su nueva vida, los recursos de la gracia
siempre son mas abundantes que las dificultades que puedan surgir,
comprendiendo tanto las pruebas, como las tentaciones, y las persecuciones. Esa
es la razon por la que Santiago dice: “Pero El da mayor gracia” (Stg. 4:6), en
una epistola cuyo entorno es de pruebas y dificultades. La gracia hace superable
cualquier conflicto y cualquier dificultad. Eso se produjo inicialmente en
relacion con el pecado para salvacion del pecador, porque “cuando el pecado
abundo, sobreabundo la gracia” (Ro. 5:20), y de la misma manera
sobreabundara la gracia para dar el socorro oportuno en la vida cotidiana de la
fe. La tercera dimension de la gracia en salvacion, es la gracia glorificante. Esa
gracia alcanza el punto maximo de potencialidad en los recursos salvificos, con
la glorificacion del creyente. El apostol Pedro describe esto cuando dice: “Por
tanto, cenid los lomos de vuestro entendimiento, sed sobrios, y esperad por
completo en la gracia que se os traerd cuando Jesucristo sea manifestado” (1
P. 1:13). Vinculada a Cristo, la gracia se manifestd en su Persona, de manera
que los que estuvieron cerca de El vieron “su gloria, como del Unigénito del
Padre, lleno de gracia” (Jn. 1:14). De la misma manera, se manifestara en la
paruxia del Sefior. En su venida para recoger a los creyentes, la glorificacion de
cada uno de ellos, para estar para siempre con Jesus (1 Ts. 4:17), sera una
manifestacion de la gracia, vinculada a su Persona. El que como Dios se hizo
hombre y entré en la experiencia de la temporalidad, siendo eterno, lo hizo para
alcanzar a los temporales y comunicarles la experiencia de eternidad mediante
la vida de Dios en ellos. La Escritura ensefia que Dios es el Salvador de los
pecadores. Nada mas concreto que la afirmacion biblica: “La salvacion es de
Jehova” (Sal. 3:8). Esta afirmacion expresa la verdad y realidad de la salvacion.
El Antiguo Testamento no difiere del Nuevo en cuanto a todo lo que es de
salvacion, salvo en la mayor extension de la obra salvifica realizada definitiva y
eternamente en la Cruz. El estudioso de la Palabra y el predicador del evangelio
no deben apartarse ni un apice de esta verdad. Quiere decir esto que no debe
permitirse licencia alguna en introducir al hombre -en mayor o menor grado-
como colaborador de Dios, aportando algo a la salvacion, ni tan siquiera en el
modo de apropiarse de ella. La planificaciéon, consumacion y aplicacion de la
salvacion es de Dios, solo y exclusivamente. El hombre recibe la salvacion
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apropiandose de ella por medio de la fe que, como todo lo que es de salvacion,
es don de Dios (Ef. 2:8-9). Todo el proceso de salvacion de eternidad a
eternidad obedece a la soberania divina y se produce en razon del “puro afecto
de Su voluntad” (Ef. 1:11). La salvacion comprende también la vida de
santificacion, que sera considerada en otro estudio, y que exige la ayuda del
Sefior para llevarla a cabo, al tratarse de quienes son “hechura suya, creados en
Cristo Jesus para buenas obras, las cuales Dios prepard de antemano para que
anduviésemos en ellas” (Ef. 2:10). La salvacion es un don de Dios en su gracia
y en modo alguno obedece a la mas minima accion que el hombre pueda
realizar. La predicacion de una salvacion diferente cae dentro del mensaje que
no es evangelio sino anatema (Ga. 1:8-9).

Al miotemc. Junto con la manifestacion de la gracia que salva aparece
la fe, como instrumento para alcanzar la salvacion. Ambas cosas, tanto la gracia
como la fe, son un don divino. La fe es el medio pero nunca la causa de la
salvacion. Nunca se lee en la Biblia que somos salvos a causa de la fe, sino por
medio de ella. Dios que da todo cuanto es necesario para la salvacioén, como el
Salvador, la obra salvadora (Géa. 4:4), la gracia de Su don, como se aprecia en el
versiculo que se comenta, da también el medio para apropiarnos de ella que es
la fe. Algunos en un afan humanista afirman que en la salvacion hay dos partes:
por un lado la parte de Dios que es la gracia y por otra la parte del hombre que
es la fe. Argumentan que el pronombre demostrativo esto®’ es neutro, mientras
que fe es femenino, por tanto esfo es la gracia y la salvacion, pero no la fe, de
otro modo, Dios salva por gracia pero pone una condicién que nace del hombre
que es la fe. Es verdad que la responsabilidad de ejercer la fe y, por tanto, de
creer es del hombre, sin embargo la fe, tanto en el inicio para justificacion como
en el progreso para santificacion depende enteramente de Dios. En el texto
griego, aunque esfo es neutro no corresponde especificamente a la fe, sino al
conjunto de la obra salvadora, como si dijese: “eso de ser salvos por gracia
mediante la fe, no es de vosotros, sino un regalo de Dios”, por tanto la fe esta
incluida en el don. Esto concuerda radicalmente con la advertencia que el
apostol hace en el siguiente versiculo, que “no es por obras para que nadie se
glorie”, pretendiendo evitar que alguno pudiera decir: por lo menos tengo el
mérito de creer”, lo que supondria un mermar gloria a Dios que en su gracia
salva sin razén meritoria por parte del hombre. Es mds esto puede referirse al
hecho del ejercicio de la fe, es decir la fe queda sin actividad salvifica a menos
que se ejerza. De alguna manera la idea mas consecuente con el pensamiento
general de Pablo es esta: TR yop yOpitt £€6T€ GECWOMEVOL 10 TLGTEWG'
Kol TovTo oVk €€, VOV Beov 10 dwpov, “Porque por gracia sois salvos
por medio de la fe, y este ser salvos, no es de vosotros, sino un regalo de Dios”.
La fe es, por tanto, el medio instrumental que Dios da para alcanzar la salvacion
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(Ro. 5:1). Es el canal por medio del cual se reciben los beneficios de la obra de
Cristo, por tanto, es el unico medio para salvacion (Jn. 5:24; 17:3). No es
posible que esta fe instrumental para salvacidon pueda proceder del hombre. En
el ser humano esta la fe historica o intelectual, de modo que el hombre entiende
y admite la verdad intelectualmente. Esta fe es humana, es decir, procedente del
hombre, pero esta fe intelectual no salva (Mt. 7:26; Hch. 26:27-28; Stg. 2:19).
Sin embargo ningln tipo de fe -pueden afiadirse a la historica o intelectual otros
mas- puede ser considerada como fe salvifica, que es la confianza en la verdad
del evangelio y la aceptacion personal del Salvador. Esta fe de entrega en
renuncia del yo para aceptar el Tu de Cristo, no puede ser en modo alguno una
obra humana. No estd en la posibilidad del hombre natural no regenerado,
porque no estd en las obras muertas, que son las propias de quién estd muerto en
delitos y pecados (v. 1). Tampoco puede surgir de las obras de la carne, cuya
descripcion, por rebeldia contra Dios la excluye abiertamente (Ga. 5:21).
Tampoco puede surgir del legalismo, el sistema de justificacion personal que el
hombre busca mediante su propia justicia, excluyendo la justicia de Dios (Ga.
2:16). Mucho menos puede estar en las obras satdanicas, es decir, las obras que
el hombre hace bajo la influencia de Satanas (Ef. 2:2-4). La fe no es una obra
humana que el hombre pueda hacer, sino el acto de un alma vacia que recibe
todo de Dios. No puede olvidarse que creer no es un asunto volitivo y
potestativo del hombre, sino una concesion de la gracia (Fil. 1:29). Mediante la
fe con que Dios nos dota, recibimos la justicia de Cristo (Ro. 5:1). Habiendo
provisto Dios de todo cuanto es necesario para salvacion, manda al hombre que
crea (Hch. 17:30). Con todo, también es necesario entender que Dios no fuerza
a creer. El ejercicio de la fe es siempre un acto humano, impulsado y ayudado
por la gracia de Dios, en el poder del Espiritu Santo (1 P. 1:2). La gracia puede
ser resistida en un acto de rebeldia y rechazo al don divino, negandose a creer
(Jn. 3:36).

Ya se dijo antes que debe apreciarse que en el texto griego la formula
£0te cecwopévol, sois salvos, los verbos estan, el primero en presente de
indicativo y el segundo como un participio perfecto en voz pasiva, para
enfatizar la idea de una salvacion efectuada pero que se proyecta
indefinidamente, expresado mejor si se traduce como estdis siendo salvos. La
salvacion es definitiva desde el momento de la fe, pero el proceso de la
salvacion atraviesa por tres etapas, la de justificaciéon en el pasado, la de
santificacion en el presente, y la de glorificacion en el futuro. De ahi el sentido
de que por la gracia de Dios sois salvos, pero también estdis en el decurso de la
salvacion. En la construccion griega el perfecto afirma plenamente y acentua la
realidad de la salvacion que tuvo lugar en el pasado y se proyecta ya, sin
pérdida posible para siempre.

9. No por obras, para que nadie se glorie.
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ovk &€ Epyomv, Tva 1 TG Kovyrontol.
No de obras paraque no alguno se jacte.

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo el argumento de la salvacion por gracia afiade: ovx, forma del adverbio de
negacion no, con el grafismo propio ante vocal no aspirada; £€, forma que adopta la
preposicion de genitivo €k, delante de vocal y que significa de; €pywv, caso genitivo
neutro plural del sustantivo que denota obras;, ‘va, conjuncidon para que; W,
particula negativa que hace las funciones de negacion condicional, no; Tic, caso
nominativo masculino singular del pronombre indefinido alguno; xavyrontod,
tercera persona singular del aoristo primero de subjuntivo en voz activa del verbo
Koy oopo, gloriarse, ufanarse, sentirse orgulloso, jactarse, aqui se jacte.

Con un deseo de enfatizar y concretar la expresion del versiculo anterior:
“no de vosotros”, afiade ahora: oVk &€ Epywv, “no por obras”. La salvacion
no viene del hombre sino de Dios, en ese sentido, no se inicia por actos
humanos sino que procede enteramente del propdsito divino, por tanto, no
procede de las obras. Es interesante apreciar que obras esta en plural, lo que
conlleva a un sentido absoluto, en comprension plena de cualquier clase de obra
humana. Comprenden por tanto “las obras de la ley”’, ya que por ellas nadie
puede justificarse delante de Dios (Ro. 3:20, 28; Ga. 2:16; 3:2, 5, 10). La ley
esta puesta no para justificar al hombre sino para revelarle la evidencia de su
condicion pecadora. Mucho menos, como se apunt6d antes, puede referirse al
obrar de la carne, o a las obras que surgen en por su impulso (Ga. 5:19). Otro
obrar propio del hombre se designa como obras de las tinieblas (Ro. 13:12; Ef.
5:11). Una situacién expresada incluso en las obras de la ley, esto es,
descansando plenamente en ellas no permite al hombre alcanzar la salvacién
porque directamente produce un quebrantamiento sobre la base de la salvacion
que es la Persona y obra de Jesucristo, contra quien se estrella el que pretende
una justificacion por su propio esfuerzo en lugar de aceptar por fe la justicia de
Dios (Ro. 9:31-32). Existe, pues, una absoluta incompatibilidad entre la gracia,
que otorga la salvacion sin mérito alguno basada en la obra de Dios, y las obras
del hombre, incluidas las obras de la ley, que excluyen la gracia (Ro. 11:6). Es
necesario entender que las obras de la ley, son aquellas que la Ley provoca y
que se convierten en realizaciones del hombre. Por tanto, el apdstol apostilla
que no es de vosotros, no es por obras. En las obras el hombre se confirma a si
mismo y se constituye en acreedor de lo que la obra pretende. No cabe duda que
el hombre es siempre mas que sus obras y que no puede juzgarse la plenitud
humana por las obras que hace, pero, no cabe duda que las obras exteriorizan la
realidad humana en confirmacion personal de lo que es el hombre en si mismo.

2 Griego 10 Epyo. 100 VOuovL.
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“Tvae un tig kawyyrontot. Si la salvacion no procede -ni puede proceder-
de las obras, no hay razén alguna para sentirse orgulloso o, como indica el
verbo®, jactarse. Esa es la razon por la que el apdstol pregunta retéricamente:
“;Donde estd pues la jactancia? Queda excluida. ;Por cual ley? ;Por la de las
obras? No, sino por la ley de la fe” (Ro. 3:27). Que tiene que ver con la
exteriorizacion de los logros humanos, que impulsa al hombre a desechar lo que
debe recibir de Dios, para vivir de sus aportaciones personales. Esa es la razon
de la reprension que el apostol hace a los judios, llenos de arrogancia personal
basada en sus propios logros (Ro. 2:17, 23). El hombre de fe deja de confiar en
la carne, esto es, en su propia justicia, para vivir en la jactancia o en el gloriarse,
no en ¢l, sino en Cristo y su obra (Fil. 3:3). Cualquier tipo de jactancia humana
conduce a un engreimiento que distancia al hombre de la humildad. Sélo la
gracia provisora de Dios, solo la entrega del Hijo para nuestra salvacion, solo el
don de la fe, salva al hombre, de manera que la unica gloria que brota de la obra
salvadora proviene y es de Dios, de modo que “el que se gloria gloriese en el
Serior” (1 Co. 1:31).

10. Porque somos hechura suya, creados en Cristo Jesis para buenas
obras, las cuales Dios preparé de antemano para que anduviésemos en

ellas.

adTOL yop EGHEV TolNpa, kTioBévieg &v Xpiot® Incov énl €pyotg

Porque de El _somos  hechura creados en  Cristo Jestis sobre obras
ayobolg olg mpontoipacev O Oeog, Tva &v adTOlG TEPLTATHOMUEV.
buenas las que prepard de antemano - Dios paraqueen  ellas anduviésemos.

Notas y analisis del texto griego.

La conclusion final del parrafo se expresa con: adtov, caso genitivo masculino
singular del pronombre personal declinado de EI; seguido de yap, conjuncién causal
porque, pospuesta al pronombre y que en espafiol lo precede actuando como conjuncion
coordinativa; €cpev, primera persona plural del presente de indicativo en voz activa
del verbo eiul, ser, aqui somos; Toinuo, caso nominativo neutro singular del
sustantivo que se deriva de motéw, hacer, y que denota hechura, aquello que es hecho;
kTio0€vTec, caso nominativo masculino plural del participio aoristo primero en voz
pasiva del verbo ktilw, crear, aqui creados; &v, preposicion de dativo en; Xpiot®,
caso dativo masculino singular del nombre propio Cristo; Incov, caso dativo
masculino singular del nombre propio Jesiis; émi, preposicion de dativo sobre, en
sentido de para, como seguimiento a Cristo en sus obras; ¥pyotig, caso dativo neutro
plural del sustantivo que denota obras; ayaboic, caso dativo neutro plural del adjetivo
calificativo buenas; oic, caso dativo neutro singular del pronombre relativo los que;
TponToluacey, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
pasiva del verbo mpogtowpalw, preparar de antemano, aqui prepard de antemano; 0,
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caso nominativo masculino singular del articulo determinado el; ®soc, caso
nominativo masculino singular del nombre Dios; iva, conjuncion para que; €v,
preposicion de dativo en; avtolg, caso dativo neutro plural del pronombre personal
ellos; mepimatowpev, primera persona plural del aoristo primero de subjuntivo en
voz activa del verbo nepinatéw, andar, aqui anduviésemos.

AVTOL yap éopev moinpa, ktiobévieg &v Xpiot® Inocov. La
salvacion es una obra de nueva creacion que s6lo Dios puede hacer y hace. Se
debe hablar de creacion puesto que se trata, no de una reparacion de la vieja
naturaleza, sino de la dotaciéon de una nueva, en el nuevo nacimiento, que se
produce en Cristo Jesus. Es creacién porque el hombre no puede hacer nada
para conseguirlo como tampoco pudo hacer personalmente nada para el
nacimiento natural. Anteriormente se dice que los hombres estamos muertos en
delitos y pecados (v. 1), siendo resucitados por Dios (v. 6), de modo que como
nada puede hacer el muerto para adquirir vida por si mismo o por su esfuerzo,
asi tampoco puede hacer nada en relacion con la nueva creacion. Los creyentes
somos renacidos, creados por Dios en Jesucristo (1 P. 1:3, 23). Se trata, pues,
del nuevo ser y criatura del cristiano, una realidad nueva, una regeneracion o, si
se prefiere mejor una recreacion del hombre (Jn. 3:5). Esta nueva creacion,
dotada de nueva naturaleza y de nueva vida, que es vida eterna, se opera por
Dios en Cristo Jests, de quien toma vida ya que en El esta la vida (Jn. 1:4). La
vida recibida es la vida eterna, la participacion en la divina naturaleza (2 P. 1:4).
Por tanto esa nueva vida tiene una nueva manifestacion en un obrar distinto.
Antes dijo el apdstol que la salvacidon, con todo cuanto comporta, no se alcanza
por obras, sino por gracia, pero ahora la gracia dota al creyente para que
manifieste la condicion de vida nueva por el nuevo nacimiento, en obras. El
creyente es moinpo, hechura suya, esto es, obra de sus manos (Sal. 100:3).
Como nuevo hombre en Cristo el creyente es una nueva creacion (2 Co. 5:17).

El objetivo para el tiempo actual es claro: €nt £€pyoig dyaboig, “para
buenas obras”. La preposicion para en dativo indica finalidad. Literalmente esa
preposicion®® significa sobre, en sentido conducirse en las pisadas de Jesus, que
“anduvo haciendo bienes” (Hch. 10:38). Esta es la finalidad que Dios tiene con
el nuevo nacimiento o la nueva creacion en Cristo Jests. Es preciso entender
aqui que Dios no nos salva por obras, como el apostol ensefia antes, pero, nos
salva para obras. La fe produce obras que ponen de manifiesto la realidad de
esa fe. Una fe teorica que no produce efectos es una fe muerta (Stg. 2:17). De
modo que como salvos por gracia, mediante la instrumentalizad de la fe, el
creyente esta en el camino de la vinculacidon con Cristo, por tanto, en el camino
de la ejecucion del buen obrar, equivalente a las buenas obras. El buen obrar es
una forma visible de manifestar la santidad del llamamiento celestial a que los

** Griego, &mi.
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cristianos son llamados, propia de quienes Dios eligio desde la eternidad (1:4).
Si la Iglesia esta destinada, conforme al propdsito de Dios, “las abundantes
riquezas de la gracia” (v. 7), el buen obrar hace visible la grandeza de esa
gracia que transforma al hombre y cuya transformacion solo puede compararse
a un nu265V0 nacimiento. Como dice Schlier, “es el esplendor y la luz de la
gracia””.

Estas buenas obras oi¢ mpontoipacev 6 @cdc han sido preparadas
por Dios de antemano. En union vital con Cristo, no so6lo el creyente esta
capacitado en El para hacer buenas obras, sino que Jesiis se convierte también
en el ejemplo a seguir en la senda del bien obrar (1 P. 2:21). Con todo, esas
obras no estan preparadas de antemano para que las hagamos, sino para que ivo
&v adtolg mepumatnowuey, anduviésemos en ellas. Andar aqui tiene sentido
de estilo de vida. Las buenas obras, esto es, las obras auténticas, son aquellas
que Dios ha determinado como tales, en cuya maxima expresion esta el andar
de Jesus. Dios establecid ese buen obrar para que cada creyente muestre en su
vida la condicion de lo que es ser una nueva criatura en Cristo. Esta nueva
creacion de Dios tiene necesariamente que despojarse del viejo hombre que
tiene un modo de obrar propio de la naturaleza caida y que lo pone de
manifiesto con las obras de la carne (Ga. 5:19-21), para vestirse del nuevo que
se va renovando conforme a la imagen del que lo cre6 (Col. 3:9-10). Estando en
Cristo como nuevas criaturas (2 Co. 5:17), habiendo sido resucitados en EI (v.
6), escondiendo Dios nuestra nueva vida con El en Dios (Col. 3:3), somos de tal
manera en Cristo que el camino de la vida cristiana no puede ser otro que el de
la reproduccion, o conformacion a Cristo, en el poder del Espiritu. Ese es el
destino final y definitivo que el Padre ha preparado para quienes son una nueva
creacion en Cristo (Ro. 8:29). La condicion para poder llevar a cabo este
proposito divino, en el camino de las buenas obras conforme a Jesucristo, no es
otro que la vivencia personal de Jests, esto es, que el Sefior se haga vida en la
vida del creyente por su Espiritu a fin de alcanzar lo que Pablo expresa como
“para mi el vivir es Cristo” (Fil. 1:21). En la identificacion vital con Cristo se
alcanza la demanda de Dios para un andar en buenas obras. No se trata, pues,
de que Dios haya almacenado obras buenas para que el creyente las use, sino
que El dispuso que el creyente adopte una conducta, forma de vida, consecuente
con la fe, orientada al buen obrar, como corresponde a quien vive en Cristo y
vive a Cristo (Ga. 2:20).

La unidad en un cuerpo (2:11-22).

Los gentiles sin Cristo (2:11-12).

* H. Schlier. o.c., pag.154.
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11. Por tanto, acordaos de que en otro tiempo vosotros, los gentiles en
cuanto a la carne, erais llamados incircuncision por la llamada circuncision
hecha con mano en la carne.

AlO  pvnuovevete 0Tt TOTE VMELG Ta £0vn év capkl, ot
Por eso recordad  pues en otro tiempo vosotros los gentiles en  carne los
Agyopevol dakpofuction VO TNG AEYOUEVNC TEPLTOUNG £V COPKL
llamados incircuncision por la llamada circuncisiéon en carne
YELPOTOLTOV,
hecha a mano.

Notas y analisis del texto griego.

Introduce un nuevo parrafo escribiendo: A0, conjuncion por eso, por esa razon, por lo
cual, se usa para coordinar lo que sigue con lo que precede; pvnpovevete, segunda
persona plural del presente de imperativo en voz activa del verbo pvnpovevw,
recordar, acordarse, aqui recordad; ST\, conjuncion causal, pues, porque, de modo
que, puesto que; mote, adverbio, en otro tiempo; VNELS, caso nominativo plural del
pronombre personal vosofros; 7TQ, caso nominativo neutro plural del articulo
determinado los; €0vm, caso nominativo neutro plural del sustantivo que denota
gentiles; &v, preposicion de dativo en; coapkl, caso dativo femenino singular del
sustantivo carne; o, caso nominativo masculino plural del articulo determinado los;
Agyopevot, caso nominativo masculino plural del participio de presente en voz activa
del verbo Aéyw, lamar, aqui llamados; dxpoPvctio, caso nominativo femenino
singular del sustantivo que denota incircuncision; VO, preposicién de genitivo por;
THG, caso genitivo femenino singular del articulo determinado la; Aeyopévng, caso
genitivo femenino singular del participio de presente en voz activa del verbo Agyw,
llamar, aqui llamados; mepitoung, caso genitivo femenino singular del sustantivo que
denota circuncision; £&v, preposicion de dativo en; coapki, caso dativo femenino
singular del sustantivo carne; ygipomoujtov, caso genitivo femenino singular del
adjetivo hecha por mano, o hecha a mano.

A0 pvnpovevete 0Tt TOTE LUELG T £0vn év capki, ol Agyouevol
dxpoPuotian OO TNG AEYOUEVNG TEPLTOUNG €V GAPKL XEPOTOIHTOL. A
lo largo de lo que antecede el apdstol se estuvo refiriendo a las bendiciones
alcanzadas por los creyentes de origen gentil, a causa de la obra realizada a su
favor. Dios los eligi6 desde la eternidad, hizo posible su salvacion por la obra
redentora de Jesucristo, los adoptd en su familia y los ha hecho herederos con el
Hijo. El aspecto espiritual de la obra divina es sorprendente, y excede en todo
cuando pudiera pensarse incluso de la bondad divina. Sin embargo, no solo hay
una posicion espiritual, sino que también la bendicidon alcanza a aspectos
histéricos. Aquellos que no tenian derecho alguno por posicidon, son salvos
juntamente con los procedentes del pueblo de Israel, sin distincion alguna entre
ellos.
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Una bendicion semejante debe estar en el continuo recuerdo A0
pvnpovevete, por eso recordad, de quienes han sido salvos procedentes de la
gentilidad, debiendo tener en cuenta la relaciéon que habia con Israel, en quien
concurrian las promesas dadas a los patriarcas de la nacidon. La exhortacion del
apostol es un llamamiento al cambio que se ha producido en las relaciones entre
los gentiles a Israel. El verbo utilizado por Pablo y traducido como recordar®,
no es tanto el hecho mismo de recordar, en el sentido de una consideracion
mental sobre algo ocurrido, sino que tiene el sentido de reflexionar, en este caso
concreto sobre la realidad efectiva de la relacion actual comparada con Israel.
La reflexion trae siempre una consecuencia con lo reflexionado. Este es el
sentido del término en otros lugares, de modo que cuando se recuerda a los
pobres se produce la consecuencia de buscar lo que necesitan para suplir las
necesidades (G4, 2:10), o cuando se recuerda la prision de Pablo conduce a orar
por ¢él (Col. 4:18), de igual modo recordarse de Cristo, conduce a un
compromiso personal con El (2 Ti. 2:8). El recuerdo comienza por la condicién
que les era propia mote, “en otro tiempo” y que se desarrollara en el siguiente
versiculo. Ellos antes no eran mas que Vueig ta £0vn &v capki, ‘“gentiles
en la carne”, literalmente se lee “gentiles en carne”, aunque la ausencia del
articulo se halla implicito en el uso atributivo de determinativos introducidos ir
preposicion, como en este caso. Eran también ot Agyduevor dxpofuoTtio los
llamados incircuncisos, el calificativo que usaban para referirse a los gentiles
aquellos que pertenecian a quienes eran circuncidados en la carne, esto es los
judios. El titulo circuncisos o circuncidados es la forma utilizada para referirse
al conjunto de los descendientes de Abraham, Isaac y Jacob. Incluso a los
cristianos de origen judio se les llamaba los fieles de la circuncision (Hch.
10:45). Los de la circuncision era el calificativo para distinguir en general a los
judios de los gentiles (Hch. 11:2; Ro. 3:30; 4:9, 12; 15:8; Ga. 2:7-8, 12; Col.
3:11; 4:11; Tit. 1:10). Con todo hay un sentido mas amplio aqui, ya que Pablo
se refiere a los que llamaban incircuncisos a los gentiles, que eran VO NG
AEYOMEVNG TEPLTOUNG €V GapKl yeipomotov los llamados la circuncision
hecha con mano, o hecha a mano en la carne, que adquiere un sentido
peyorativo, concebida como una simple sefial marcada en la carne sin tener en
cuenta que la verdadera circuncision es la obrada por Dios en el corazén (Lv.
26:41; Dt. 10:16; 30:6; Jer. 4:4; Ez. 44:7). En el pensamiento de Pablo esta la
distincion que marcaban los judios de los gentiles y que los llevaba a considerar
inmundos a los gentiles, a quienes llamaban perros, no a causa de la posicion
espiritual, sino simplemente en relacion con la marca en la carne de la
circuncision, de otro modo, la circuncisidon era simplemente una operacion de
cirugia menor, un corte de la dermis, algo exterior y no interior. La diferencia se
implantaba en el hecho de ser circuncisos o incircuncisos, olvidando que la
circuncision o la incircuncision son signos visibles de la verdadera diferencia

*® Griego pvnpoveio.
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entre los judios y los gentiles en el sentido historico, siendo los primeros los
herederos de las promesas y los segundos los ajenos a los pactos. Esto llevara,
en la reflexion que Pablo establece, a entender la grandeza de la obra que Dios
ha llevado a cabo y que alcanza a los gentiles. Hasta el momento de la obra de
la Cruz o, si se prefiere mas concretamente a la irrupcion salvifica de Dios en la
historia humana (Ga. 4:4), el pueblo de Dios era Israel. Aquel simbolismo de la
valla que separaba el atrio de los gentiles del resto del templo y que impedia a
estos el acceso a los lugares reservados para los israelitas, concluy6 cuando en
la Cruz se lleva a cabo la unidad de todos los hombres salvos, tanto judios como
gentiles, en un solo pueblo haciendo de ambos un nuevo hombre.

12. En aquel tiempo estabais sin Cristo, alejados de la ciudadania de Israel
y ajenos a los pactos de la promesa, sin esperanza y sin Dios en el mundo.

8t Ate 1R Koup® Ekeivy xopig XpiotoL, AMNALOTPLOUEVOL THG

Pues estabais enel tiempo aquel sin Cristo excluidos de la
nolteiog To0 IopanA kot Eévor  TOV dabnkOV NG EmaryyeAlag,
ciudadania - de Israel y extranjeros de los pactos dela  promesa

EATILOOL UM €XOVTEG KOl AOEOL €V T() KOGHW.
esperanza no teniendo y sinDios en el  mundo.

Notas y analisis del texto griego.

En el llamamiento a la reflexion de lo que los gentiles eran, puntualiza aqui: Ott,
conjuncion causal, pues, porque, de modo que, puesto que; Mte, segunda persona plural
del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo €ipi, estar, aqui estabais; t®, caso
dativo masculino singular del articulo determinado declinado en el; kop@, caso dativo
masculino singular del sustantivo que denota tiempo; £xeivw, caso dativo masculino
singular del pronombre demostrativo aquel, ywplg, preposicion propia que rige
genitivo, sin, aparte de, sin contar con; XploToU, caso genitivo masculino singular del
nombre propio Cristo; ATNAAOTPLUOMEVOL, caso nominativo masculino plural del
participio perfecto en voz pasiva del verbo dmallotpidw, excluir, alejar, aqui
excluidos; tnc, caso genitivo femenino singular del articulo determinado de la;
molteiag, caso genitivo femenino singular del sustantivo que denota ciudadania; 100,
caso genitivo masculino singular del articulo determinado e/; ’Iopani, caso genitivo
masculino singular del nombre propio declinado de Israel; ko, conjuncion copulativa
y; E€vol, caso nominativo masculino plural del adjetivo extranjeros, extraiios; 1®V,
caso genitivo femenino plural del articulo determinado declinado de las; S1aOnk®d v,
caso genitivo femenino plural del sustantivo que denota alianza, pacto; tng, caso
genitivo femenino singular del articulo determinado de la; émayyehiog, caso genitivo
femenino singular del sustantivo que denota promesa; €Amido, caso acusativo
femenino singular del sustantivo esperanza, confianza; prj, particula negativa que hace
las funciones de negacion condicional, no; £yovtec, caso nominativo masculino plural
del participio de presente en voz activa del verbo &y, tener, aqui teniendo; xadl,
conjuncion copulativa y; dBgot, caso nominativo masculino plural del adjetivo ateos,
en sentido de sin Dios; &v, preposicion de dativo en; t@, caso dativo masculino
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singular del articulo determinado el; kdcpuw, caso dativo masculino singular del
sustantivo que denota mundo.

“Ott Y1 1® koup® ékeivw. La reflexién demandada comienza por
considerar un tiempo historico determinado que se expresa como en aquel
tiempo, en una clara referencia al espacio temporal en el que vivian -los que
ahora eran cristianos- antes de la salvacion. Esa situacion se define como que
Ate ywpig Xpiotov, “estabais sin Cristo”. La construccion gramatical en el
texto griego utiliza una preposicion propia®’ que tiene el sentido de separado de,
alejado de, o simplemente sin. Ahora bien: jEn que sentido puede existir un
contraste entre los gentiles y los judios en el tiempo pasado en relacion con
Cristo? En cierta medida Israel tenia a Cristo en la Ley, en los profetas y en la
promesa que Dios habia dado a los padres. La Ley y los profetas testificaban de
Cristo (Ro. 3:21-22). Incluso las promesas dadas a Abraham se referian a su
descendencia, “la cual es Cristo” (Ga. 3:16). Simbolicamente la roca que les
seguia en el desierto, de donde brotaron aguas para satisfacer la sed fisica de
aquellos, se dice que era Cristo (1 Co. 10:4). Aunque Cristo no habia venido
todavia, ellos, potencialmente lo tenian ya. Abraham, el patriarca de la nacidn,
habia visto por la fe el dia del Mesias y lo habia saludado de lejos alegrandose
en El (Jn. 8:56). Ademas de esto, siendo Cristo descendiente de Abraham,
segun la carne, estaba potencialmente en ella al proceder todos de Abraham, en
cuanto a descendencia humana (Ro. 9.5). El contraste que el apostol quiere
destacar como vehiculo de recuerdo-reflexion, es que los gentiles estaban sin
Cristo. Anteriormente el apdstol se refirio a la unidad de todos los creyentes en
Cristo, por tanto, antes de la experiencia de salvacién que une a todos en un
cuerpo cuya cabeza es Cristo mismo (2:22), los gentiles estaban sin Cristo como
base y fundamento de la nueva unidad. Separados de Cristo estaban sin
salvacion. Todos los bienes y esperanza se dan en Cristo, por tanto, los gentiles
alejados de El estaban en una situacion de desesperanza, frustracion y fracaso
espiritual.

Una segunda diferencia sustancial era la lejania en que se encontraban de
la ciudadania de Israel, dmmAlotpiwpevol Mg moitteiag to0 Iopanl,
literalmente excluidos de la ciudadania de Israel. Ninguno de los gentiles
pertenecia a la comunidad de Israel, porque no eran ciudadanos de esa
nacionalidad. Dios habia hecho un pacto con la nacién y El la gobernaba por
mediacion humana, por eso Pablo enfatiza la condicidon de los gentiles como
excluidos, que es el verbo™ que utiliza en el versiculo. En el mundo de entonces
el mayor timbre de honor era el de ser ciudadano romano, por cuya condicion se
detectaban los derechos que le correspondia en las leyes. Antes de Cristo, la

7 Griego yoplc.
¥ Griego, GmaALoTPId0.
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ciudadania israelita era la de mayor riqueza espiritual porque en ella estaban las
promesas dadas a la nacion.

Una tercera diferencia consistia en que los gentiles eran kot E€vot
OV dbnkov g EnayyelMog “ajenos a los pactos de la promesa”,
leyéndose literalmente extranjeros de los pactos de la promesa. Se trata de las
disposiciones divinas establecidas para la nacién, cuya culminacion era la
promesa, especialmente referida a la promesa de bendicion universal en Cristo
mismo. Israel era poseedor de la promesa de bendicidon y esperanza reiterada
por Dios a Abraham (G4. 3:16). Dios que era fiel la cumpliria, en bendiciones y,
sobre todo, en redencion. Estas eran prerrogativa de Israel (Ro. 9:4). En general
puede considerarse como referencia a las muchas promesas que Dios habia dado
al pueblo de Israel a lo largo de su historia. Algunas promesas, ain no
cumplidas, como la de nacion y reino, pertenecen solo a este pueblo y solo a
esta nacion.

Todavia algo méas distingue a los judios de los gentiles antes de la
operacion de salvacion en Cristo: éAmido.  un €xovteg, “sin esperanza’. No
tenian acceso a los pactos que contenian la promesa de salvacion en la que
descansaban los de Israel, por tanto, se hallaban sin esperanza. La desesperanza,
conducia también a la desesperacion que es la experiencia de los gentiles, como
dira también el apostol: “Tampoco queremos, hermanos, que ignoréis acerca de
los que duermen, para que no os entristezcais como los otros que no tienen
esperanza” (1 Ts. 4:13). La esperanza es algo vinculado a los creyentes, como
expresa Pablo (Ro. 5:2ss; 8:24; 12:12; 15:4). Mientras que los judios podian
vivir como quienes tenian esperanza (1:12), los gentiles carecian en todo de
estas promesas, por tanto carecian también de esperanza. Pero, debe entenderse
bien que la esperanza vital para el creyente no son cosas que anhela alcanzar,
sino la relacion personal con Cristo, que es en cada creyente “esperanza de
gloria” (Col. 1:27b). Cristo habitando en el creyente es la base y seguridad de
la esperanza, de otro modo, Cristo se hace esperanza por su presencia en cada
creyente. Como escribe el Dr. Lacueva:

“El hecho mismo de que los fieles sean miembros del Cuerpo de Cristo,
hace que la vida, ya gloriosa, de Cristo circule por nuestras venas con la firme,
gloriosa esperanza, de que lo que ya es en la Cabeza una realidad consumada,
lo serd un dia en cada uno de los miembros (comp. con Ef. 4:13; 1 Ti. 1:1)"%.

La presencia de Cristo y su promesa es ya esperanza de gloria, ya que El
y so6lo El es la “resurreccion y la vida”, por tanto, el que cree en El tiene vida y
no morira para siempre (Jn. 11:25-26). Esa esperanza se concreta también en la

¥ F. Lacueva. Matthew Henry, Colosenses, pag. 246.
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promesa hecha por El mismo para los suyos, de volver para recoger a los
creyentes de modo que estemos siempre con El (Jn. 14:1-4). El que tiene a
Cristo, Hijo de Dios, tiene la vida (1 Jn. 5:12), de ahi que toda esperanza esté
vinculada con Cristo (1 Jn. 3:2). La relacion con Cristo establece lo que Pablo
llama la herencia de los santos en luz (Col. 1:12), con la seguridad de la
presentacion de cada salvo ante Su gloria (Col. 1:22, 28). La esperanza de gloria
esta siempre unida a Cristo (cf. Col. 1:27; 3:4, 24; Ro. 5:2; 8:18-23; 1 Co. 15:12
ss.; Fil. 3:20, 21; 1 Ts. 2:19; 3:13; 4:13-17; 2 Ts. 1:10; 2 Ti. 1:12; 4:8; Tit.
2:13).

Finalmente Pablo afade una distincién mas que sefialaba una separacion
entre los gentiles, sin promesas ni esperanza, y los judios: kot &Beot &v 1@
KOGMW, “Sin Dios en el mundo”, literalmente ateos en el mundo. La idolatria
practicada por los gentiles en tiempos de Pablo, entre los que estaban los
destinatarios de la Carta, es una evidencia clara de que estaban sin Dios (1 Co.
8:4, 5). Los gentiles con sus muchos dioses, son un contraste con los creyentes
que tenemos un solo Dios (1 Co. 8:6). Los gentiles ateos, sin Dios, cambiaron la
gloria del Dios incorruptible por las imagenes de dioses falsos que ellos mismos
se hicieron (Ro. 1:23), los que por naturaleza no son dioses (Ga. 4:8). Esa es la
causa por la que a pesar de sus muchos dioses, los creyentes de procedencia
gentil, se hallaban sin Dios en el mundo. Esta ultima expresion, situada al final
de la oracion, adquiere el énfasis que sin duda Pablo queria darle. No sélo
estaban sin Dios, sino que estaban en el mundo, es decir, viviendo como ateos y
entregados al mundo, como sistema ordenado de oposicion a Dios.

Sobre esta situacion espiritual son invitados a reflexionar los lectores de
la Carta y, en general, cada creyente en cualquier tiempo, para que se tenga un
clara comprension de la dimensidn espiritual a que la gracia condujo a quienes,
en otro tiempo, no teniendo promesas, ni teniendo ciudadania, ni teniendo a
Cristo, estaban en el mundo sin esperanza y sin Dios.

El cuerpo en Cristo (2:13-18).

13. Pero ahora en Cristo Jesus, vosotros que en otro tiempo estabais lejos,
habéis sido hechos cercanos por la sangre de Cristo.

vovi 8¢ év Xplot® Inool VLUElG ol mote Ovieg MOKpOV
Pero ahora en  Cristo Jesus vosotros los en otro tiempo estando lejos
gyeviiOnte  &yyoc €v 10 oipott Tov XploTov.

fuisteis hechos cercanos por la sangre - de Cristo.

Notas y analisis del texto griego.




164 EFESIOS II

Estableciendo un nuevo contraste escribe: vovi, adverbio de tiempo sinénimo de vvv,
ahora, con el sufijo demostrativo t, que sirve para dar un mayor énfasis; que precede a
8¢, particula conjuntiva que hace las veces de conjuncion, con sentido de pero, mds
bien, y, y por cierto, como conjuncion coordinante es la segunda en frecuencia en el
N.T. después de kai; &v, preposicion de dativo en; Xpiot®, caso dativo masculino
singular del nombre propio Cristo; 'Incov, caso dativo masculino singular del nombre
propio Jestis; Opels, caso nominativo plural del pronombre personal vosotros; o, caso
nominativo masculino plural del articulo determinado los; mote, adverbio de tiempo
que equivale a en otro tiempo; viec, caso nominativo masculino plural del participio
de presente en voz activa del verbo i, ser o estar, aqui que estdis o0 mejor estando,
para una mejor correlacion de tiempo estabais; poxpov, adverbio de lugar lejos;
gyevnOnte, segunda persona plural del aoristo primero de indicativo en voz pasiva del
verbo yivopou, ser hecho, aqui fuisteis hechos;  &yyog, adverbio cerca, de ahi
cercanos; &v, preposicion de dativo por; 1@, caso dativo neutro singular del articulo
determinado lo; ofiportt, caso dativo neutro singular del sustantivo que denota sangre;
ToV, caso genitivo masculino singular del articulo determinado el; XpistoD, caso
dativo masculino singular del nombre propio declinado de Cristo.

El versiculo comienza con una conjuncion adversativa como la del v. 4
que contrasta dos aspectos, estableciendo profundas diferencias: como antes en
contraste con vovi 8¢, ahora; en Cristo en contraste con en el mundo; cercanos
en contraste con /ejanos. De manera que lo que el apostol pretende llevar a los
lectores en la reflexion que deben hacer es que ahora todo se ha hecho distinto
para los salvos, especialmente para los que proceden del mundo gentil. De tal
manera que los que antes estaban /ejos de Dios ahora estan cerca. Sin embargo
no debe olvidarse que se esta estableciendo un contraste con la condicion de los
gentiles y de Israel. El término lejos o lejanos era la forma de expresion para
referirse a los gentiles en contraste con Israel, de ahi que el profeta Isaias
escriba dentro de esa misma relacion: “produciré fruto de labios: Paz, paz al
que estd lejos y al cercano, dijo Jehova” (Is, 57:19). Ese es el sentido de las
palabras del apostol Pedro en su mensaje evangelistico en Pentecostés: “Porque
para vosotros es la promesa, y para vuestros hijos, y para todos los que estin
lejos; para cuantos el Sefior nuestro Dios llamare” (Hch. 2:39), en donde los
que estan cercanos eran los judios y los que estaban lejos eran los gentiles. Ese
es también el sentido que debe entenderse en este pasaje porque mas adelante se
referira a vosotros los que estabais lejos y a nosotros los judios que estaban
cerca (v. 17).

El cambio de relacion se produce por un cambio de posicion, ya que
Pablo afirma que los alejados hechos cercanos se produce por estar en Cristo:
vovi 8¢ &v Xpiot® Inoov, “Pero ahora en Cristo Jesus”. No se trata, pues,
de una proximidad o cercania sino de un posicionamiento en Cristo mismo. La
razon definitiva del ser hechos cercanos tiene que ver con el modo como se hace
que es “por la sangre de Cristo”. Anteriormente el apostol hizo referencia a la
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sangre de Cristo como el modo por el que se obtiene redencion que hace posible
también el perdon de pecados (1:7). Esa misma sangre, en el sentido de obra
realizada mediante la entrega de la vida del Hijo de Dios en sacrificio expiatorio
por el pecado, permite que los creyentes sean hechos cercanos, tomandolos
Dios en su gracia desde su lejania a causa de su pecado y de su posicion, sin
esperanza y sin Dios en el mundo. Por medio de la &v 1® ofipott TOO
Xpiotov, sangre de Cristo, Dios establecio la paz (Col. 1:20), que permite en
base a ese sacrificio alcanzar la justificacion, por tanto, el camino de la
proximidad a El est4 abierto a causa de la muerte del Sefior (He. 10:19-20). El
Dios de la gracia concedidé a quienes estaban lejos, ser hechos cercanos por la
obra expiatoria del Salvador, mediante su sangre vertida en la Cruz. Por esa
razéon Dios puede abrir a los gentiles una nueva posicion de proximidad y
cercania que es Cristo mismo en quien estan sentados con El en los lugares
celestiales (2:6). Esta dimension de significado y contenido de lo que es estar
cerca se desarrolla en los versiculos siguientes. Con todo, es necesario prestar
atencion antes de seguir adelante que el apdstol dice que £ysvnOnte £yyoc,
“hemos sido hechos cercanos”, lo que enfatiza nuevamente la accion divina en
toda la materia de salvacion, que comienza por la eterna eleccion en Cristo (1:4)
y prosigue luego con la donacion de todas las demds bendiciones que se han
considerado. No es que el pecador gentil se hubiese acercado €l a Dios, porque
en su estado de perdido, ni queria ni podia hacerlo (Ro. 3:11, 12). Dios es el que
toma toda iniciativa en materia de salvacion y de bendiciones, por tanto es El
quien nos acerca a El mediante la obra de Jesucristo. El mismo proclama esta
buena nueva (v. 17). No era posible una aproximaciéon mayor. Dios pone al
creyente en Cristo, el cual, siendo Dios bendito sobre todas las cosas, hace real
la maxima proximidad con EI (Ro. 9:5). Por la sangre de Cristo el pecado, que
es el elemento de distanciamiento y separacion de Dios, queda resuelto,
permitiendo a Dios llamar a salvaciéon y abrazar al que antes estaba, no solo
lejos, sino voluntariamente alejado de EL

14. Porque Kl es nuestra paz, que de ambos pueblos hizo uno, derribando
la pared intermedia de separacién, aboliendo en su carne las enemistades.

AVTOC yap  £oTv N Elpnvn MOV, O TOoOC TQ AUPOTEPOL £V KO
Porque Elmismo es la paz denosotrosel quehizo lo  ambos uno y
T0 MECOTOLYOV TOU QPAyMOL AVoac, TNV £xBpav &v 11 copkl adTov,
la pared intermedia dela particion destruyé la enemistad en la carne  de EL

Notas y analisis del texto griego.

La division de los versiculos ajustandose al texto griego exige que se incluya en este la
ultima frase que figura en la version RV60 como primera oracién del versiculo
siguiente. Siguiendo con el argumento iniciado en el v. 13, escribe: AVtOg, caso
nominativo masculino singular del pronombre intensificado £I mismo; seguido de yop,
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conjuncion causal porque, pospuesta al pronombre y que en espafiol lo precede
actuando como conjuncion coordinativa; £cTiv, tercera persona singular del presente
de indicativo en voz activa del verbo i, ser, aqui es; 1, caso nominativo femenino
singular del articulo determinado /a; €iprjvn, caso nominativo femenino singular del
sustantivo que denota paz; Mu®v, caso genitivo plural del pronombre personal
declinado de nosotros; 6, caso nominativo masculino singular del articulo determinado
el; moujoog, caso nominativo masculino singular con el participio aoristo primero en
voz activa del verbo moléw, hacer, realizar, producir, cometer, aqui como que hizo;
TQ, caso acusativo neutro plural del articulo determinado lo; du@dtepa, caso
acusativo neutro plural del adjetivo ambos, los dos; v, caso acusativo neutro singular
del adjetivo numeral cardinal dos; ko, conjuncion copulativa y; 10, caso acusativo
neutro singular del articulo determinado lo; pecdtoiyov, caso acusativo neutro
singular del sustantivo que denota valla de separacion, pared intermedia; tov, caso
genitivo masculino singular del articulo determinado declinado de la; @poypov, caso
genitivo masculino singular del sustantivo que denota particion, separacion, division;
AVGagc, caso nominativo masculino singular del participio aoristo primero en voz activa
del verbo AVw, destruir, desintegrar, suprimir, aqui destruyd; tnv, caso acusativo
femenino singular del articulo determinado la; €x0pav, caso acusativo femenino
singular del sustantivo que denota enemistad; £v, preposicion de dativo en; t1), caso
dativo femenino singular del articulo determinado la; capxkl, caso dativo femenino
singular del sustantivo carne; odtov, caso genitivo masculino singular del pronombre
personal declinado de EI.

Con este versiculo se introduce una insercion de pensamientos
correlacionados que llega hasta el versiculo 18 y que se distingue de lo que
antecede y sigue; en primer lugar por su lenguaje y las ideas que se agolpan en
su contenido y, en segundo lugar, por su misma forma y estructura gramatical.
Este segundo aspecto hace necesaria una sencilla consideracién. El sujeto de la
oracion principal se establece mediante un pronombre personal intensificado
AVtOc, El mismo, que se coloca al principio de la oracién para destacarlo y
darle un mayor énfasis y que encabeza una oracion de predicado nominal, a la
que se enlazan tres oraciones de participio, en donde las dos primeras se unen
mediante el uso de la conjuncion copulativa y, encontrandose el participio en la
primera al comienzo de la frase y en la segunda al final, estando la tercera
oracion de participio en el versiculo siguiente, en donde se considerara. El tema
que se desarrolla en este grupo de versiculos es sencillamente: AvtOg yop
gotwv 1 eiprvn MuGv, “El mismo, es nuestra paz”, de manera que
encabezando el primer versiculo (v. 14) en la oraciéon de predicado nominal,
contrastandola con su anténimo enemistad’’, contraste que se repite en el final
del v. 15 y en el final del v. 16. Esta estructura exige considerar, como se dice
antes, que los versiculos 14 al 18 son una insercidon sobre la paz personal que
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Jesucristo trae al creyente, siendo utilizada esta inserciéon como complemento
explicativo al v. 13.

Jesus es 1 €iprivn NUOV, “nuestra paz”’, concordando con la expresion
profética de Isaias que lo presenta como “Principe de paz” (Is. 9:6). Pablo
desarrolla aqui uno de los multiples aspectos de lo que significa que Jesus sea
nuestra paz, enfatizando el hecho de que no solo izo la paz, sino que El mismo
es la paz. El enunciado de la primera oracién, AVtOg yap £€oTiv W €lprivn
UGV, “El mismo es nuestra paz” tiene sentido de afirmacion absoluta. La
contundente afirmacion se complementa con la primera oraciéon de participio
que sigue a esta nominativa, de modo que es nuestra paz porque 6 TOI{GOC TO
apedtepa &v El hizo de ambos uno®', y es precisamente en esto donde radica
la dificultad interpretativa ya que en lugar de estar en masculino aparece en
neutro, lo que hace surgir la pregunta ;se refiere a personas o a dos ambitos
diferentes? Es cierto que en algunas ocasiones, muy raras, el género neutro se
aplica a personas como por ejemplo 1 Co. 1:27, ;jocurre aqui también?
Atendiendo al contexto debe considerarse esta también como una excepcion, en
la que el género neutro se utiliza para referirse a personas en general, ya que
mas adelante (v. 16) utiliza el mismo término en masculino plural. Si se
considera que Pablo esta refiriéndose a la division entre judios y gentiles, que es
el tema reiterante del parrafo, de ahi que RV afada la palabra pueblos,
traduciendo de ambos pueblos, aunque el término no esté en el texto griego,
entonces Jesus es nuestra paz en el sentido de haber eliminado las hostilidades
que tradicionalmente habia entre judios y gentiles, para alcanzar la formacién de
un cuerpo de gente celestial compuesto por los salvos de uno y otro grupo
racial, sin ninguna distincion (Fil. 3:20). Esta gente es celestial porque es nacida
de arriba (Jn. 3:3). En este cuerpo todos los creyentes son perfeccionados en
Cristo y el conjunto sirve para alabanza de la gloria de Dios, como expresion
manifiesta de la misma. Dios ejecuta este propodsito situando a todos, tanto
judios como gentiles, bajo pecado (Ro. 3:9). A los primeros por rebeldia y a los
segundos por condicidon propia de pecaminosidad. Para ambos abre la misma
puerta de salvacion (Ro. 10:12-13), permitiendo por su obra expiatoria el acceso
a todos los salvos, sin distincion de condicion, a la presencia de Dios, de manera
que la obra salvifica que obtiene la paz con Dios, se alcanza para el hombre
mediante la fe (Ro. 5:1), por lo que el camino al Lugar santisimo quedd abierto
para los salvos (He. 10:20). Al estar todos bajo pecado, Dios no puede aceptar
ninguna obra o mérito humano, bien sea individual o nacional, para la
salvacion. Esta se obtiene integramente por la obra de Jesucristo, y se ofrece al
pecador por medio de la fe en El (Jn. 3:16). Dios hace la paz en Cristo y por
medio de su obra (Ro. 5:1). De ahi que El sea nuestra paz. La paz esta
entronizada en los cielos a modo del propiciatorio (Ro. 3:25), ya que a Jesus se
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le llama la propiciacion, pero también el propiciatorio. Cristo vino a la tierra
para rehacer y establecer definitivamente la paz entre el pecador y Dios (Jn.
14:27). En la Cruz se establece la obra necesaria que hace posible esa paz de
relacion y de comunion. Cristo hace vivir al creyente en esa paz, por la obra del
Espiritu (Ga. 5:22).

La oracion de participio que sigue a esta primera hace referencia a una
separacion entre ambos grupos, judios y gentiles, mediante lo que el apdstol
llama 10 pecdTOL(OV TOL QPAYMOL, la pared divisoria, o como traduce
RV60 “la pared intermedia”. El texto griego expresa aqui la idea de una pared
divisoria establecida mediante un vallado. Cristo actué Acac, derribdndolo o
también destruyéndolo. Pablo utiliza aqui un participio aoristo’*, que tiene el
sentido de destruir, romper, derribar, etc. Por tanto, Cristo destruyé la pared
intermedia, el vallado que separaba a los dos, tanto judios como gentiles. Nada
mas ilustrativo que el muro de separacion edificado en el templo que impedia a
los gentiles acceder al santuario, reservado solo para los israelitas.

Esta accion de derribar el muro, trae aparejada otra, sustentada en la
siguiente oracion de participio que no aparece vinculada con la conjuncion
copulativa y, sino que prosigue t\v £xOpav, la enemistad, cuyo significado
concreta en el v. 16. Vinculada a la oracion anterior, Cristo no soélo derribo la
pared intermedia de separacion, sino que también derribo la enemistad. Ambas
cosas se alcanza por medio de £&v ™) copkl adtov su carne, literalmente en el
texto griego con un enfético genitivo en la carne de El. Podria pensarse que en
la propia humanidad de Cristo se resuelve la enemistad entre judios y gentiles,
ya que al hacerse hombre para morir por los hombres, la naturaleza humana del
Sefior estd vinculada con los judios como ascendientes natural de El, pero
también con los gentiles, ya que en la misma ascendencia hay cuatro mujeres
que no son de origen hebreo: Tamar, Rahab, Ruth y Betsabé (Mt. 1:3, 5, 6). Sin
embargo, el contexto exige entender que carne debe aplicarse como sindnimo
de entrega de su vida para expiacién de los pecados, equivalente a la expresion
anterior (v. 13). En este sentido también esta vinculado con la encarnacion, ya
que se hizo carne para poder morir por los pecadores (He. 2:14), pero, la
extension es mucho mayor, ya que fue en su cuerpo de carne que pudo dar su
vida en precio por el rescate de muchos. Como decia Tomas de Aquino, fue
tanto en su carne asumida como en su carne inmolada.

Las tres grandes verdades concatenadas en el versiculo son: 1) Cristo
derribo la pared intermedia que separaba a dos grupos de personas. 2) El hizo de
ambos grupos uno solo. 3) Por medio de su sacrificio destruyd la enemistad. En
estos tres aspectos Cristo se hace paz para nosotros. De otra manera se podria
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expresar esto: Cristo al derribar la pared intermedia de separacion unio6 a los dos
grupos enemistados antes, en uno solo y al hacerlo destruy¢ la enemistad. Sobre
esto escribe W. Hendriksen.

“Pero esta alusion a la barricada literal, si es que hubiese, seria solo a
modo de ilustracion. A lo que se referia realmente era a algo mucho mas serio
y temible, a saber una hostilidad inveterada entre ambos grupos. Humanamente
hablando, tal muro de odio y desprecio que dividia a judios y gentiles se habia
fortalecido a través de siglos de mutuo menosprecio y enlodamiento. Unos
pocos afios mas y aquella hostilidad reprimida por generaciones se inflamaria
en llama viva, dando lugar a una de las mas crueles y enconadas guerras. Su
resultado seria la destruccion de Jerusalén, 70 d.C. Para los judios los gentiles
eran perros. Se usaban muchas otras expresiones insultantes. A los no judios se
les consideraban inmundos, personas con las cuales no debia tenerse relacion
alguna salvo las absolutamente necesarias. Para muchos prominentes judios y
rabies aun los prosélitos eran dignos de desprecio. La asociacion cercana con
gentiles significaba contaminacion (Jn. 18:28). Por cierto que el templo tenia
su patio de los gentiles, pero aun este espacio era en ciertas ocasiones ocupado
por comerciantes judios y cambistas con bueyes, ovejas y palomas, en lugar de
ser reservado para usos sagrados. Como resultado nunca llegé a ser una
contribucion para hacer del templo una casa de oracion (Lc. 19:46) para todos
los pueblos (Is. 56:7). Y por supuesto, los gentiles trataban igualmente a los
judios, A los judios los consideraban enemigos de la raza humana, personas
llenas de animo hostil hacia todo el mundo. Bien podemos imaginar cudl debe
haber sido el desderioso gesto y tono de desprecio usado por Pilato al decir,
‘¢Soy yo acaso judio?’ (Jn. 18:35). A través de los siglos podemos aun oir a los
duerios de la joven esclava filipense denunciar a los judios como alborotadores
(;Pablo y Silas!) con las siguientes palabras de desprecio, ‘Estos hombres,
siendo judios, estan turbando nuestra ciudad’ (Hch. 16:20).

Cristo es el autor de paz, no s6lo de vinculacion con Dios, sino entre los
dos pueblos de enemistad terrenal continuada, al hacerlos uno solo en El,
constituyendo una unidad de hermanos. Cristo lo hizo posible anulando el muro
divisorio de la hostilidad. Una mayor concrecion se establece en los versiculos
que siguen.

15. La ley de los mandamientos expresados en ordenanzas, para crear en si
mismo de los dos un solo y nuevo hombre, haciendo la paz.

TOV VOPOV TOV £VIOA®V £V dOYMOGLV KATOPYNOOG, 1vol  TOUG dVO
La ley delos mandamientos en decretos aboliendo paraque los  dos
KTion &v adt® elg &va Kouvov AvOpomov moldv eipfivnyv

crear en El en unsolo nuevo hombre haciendo paz.
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Notas y analisis del texto griego.

Sin interrupcion en el tema sigue escribiendo: TOv, caso acusativo masculino singular
del articulo determinado el; vopov, caso acusativo masculino singular del sustantivo
que denota ordenamiento legal, ley, norma; t®v, caso genitivo femenino plural del
articulo determinado declinado de las; &vtoA®v, caso genitivo femenino plural del
sustantivo mandato, precepto, orden; &v, preposicion de dativo en; ddyuocLy, caso
dativo neutro plural del sustantivo decretos, regulacion; xatapynoog, caso
nominativo masculino singular del participio aoristo primero en voz activa del verbo
kotopyéw, invalidad, abolir, dejar sin valor, hacer desaparecer, aqui aboliendo; iva,
conjuncion para que; Tovg, caso acusativo masculino plural del articulo determinado
los; &Vo, caso acusativo masculino plural del adjetivo numeral cardinal dos; ktion,
tercera persona singular del aoristo primero de subjuntivo en voz activa del verbo
Ktilw, crear, hacer, aqui crear; &v, preposicion de dativo en; avt®, caso dativo
masculino singular del pronombre personal E/; €lc, preposicion de acusativo en; &va,
caso acusativo masculino singular del adjetivo numeral cardinal un; xouvov, caso
acusativo masculino singular del adjetivo nuevo; dvOpwnov, caso acusativo masculino
singular del sustantivo que denota hombre, siendo genérico de humanidad; moi®v, caso
nominativo masculino singular del participio de presente en voz activa del verbo notéw,
hacer, aqui haciendo; €iprivnyv, caso acusativo femenino singular del sustantivo que
denota paz.

Abolir las enemistades es dar una soluciéon definitiva al problema de la
Ley. El deseo de expresar con toda precision lo que esta ensefiando, le lleva a
formular una expresién compleja para referirse a ella: tOv vouov tOV
gvtoAnv, “La ley de los mandamientos”, esto es, la Ley que descansa y se
desarrolla en mandamientos, cada uno de los cuales son &v ddyuoacty,
ordenanzas, decretos, mandatos, que es el significado del sustantivo que
utiliza> como complemento determinativo, que va precedido en el texto griego
por una preposicion. La condicion de estos mandamientos es que son
individuales cada uno de ellos, estableciendo y ordenando algo concreto, cuyo
incumplimiento, como expresion de pecado, acarrea maldicion y muerte (G4.
3:10). Esta Ley incumplida introducia al transgresor en una situacion de
enemistad, que solo podia ser eliminada en la medida que se cancelasen los
aspectos de responsabilidad penal que provenian de la Ley. Por tanto, la accion
operada por Cristo y en El mismo, en relacién con la katapyrcac, supresion
de dicha responsabilidad, literalmente aboliendo, es lo que le hace ser “nuestra
paz”. Esta Ley que separaba a Dios de los hombres, era también elemento de
separacion entre judios y gentiles. Aquellos estaban bajo la ley, estos estaban
sin ley, lo que ya suponia una barrera infranqueable que separaba a ambos
pueblos, de otra manera, Israel no solo era diferente, porque era un pueblo
distinto, sino que estaba también separado de ellos a causa de la Ley. Con todo,
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lo mas distintivo en esta obra de Jesucristo es que la Ley como vallado entre
judios y gentiles, establecia todavia una mayor separacion entre los hombres y
Dios, lo que la convertia en el muro de separacion entre dos mundos o dos
esferas, la celestial y la terrenal. La obra de Jesucristo hecha en su carne, como
expresion sacrificial, derriba el muro de separacién aboliendo en El mismo la
ley, cuyos mandatos nos era contraria. Dios toma los decretos que levantaban un
muro de separacion y los cancela clavandolos en la cruz (Col. 2:13-15). Esa
obra permite a Dios perdonar todos los pecados a cada creyente, es decir,
concediendo a cada uno pleno perdén, que le otorga en forma incondicional.
Quiere decir que cuando Dios concede alguna bendicidén -como se considerd ya
en lo que antecede- que incluye el perdon, no s6lo nos da de sus riquezas, sino
que lo hace segun sus riquezas (1:7). Tal perdon lleva consigo aparejada la
cancelacion de la deuda como responsabilidad penal por el pecado, al anular el
acta de los decretos que nos era contraria. Esa expresion acta de los decretos
que Pablo usa en Colosenses, se utilizada para referirse a un escrito autografo de
reconocimiento de deuda. Tales decretos de la Ley se convertian en elemento
contrario al pecador, porque aunque eran perfectos, buenos y santos, se
convertian en elemento de acusacion que demandaba la ejecucion de la
sentencia contra el pecado, para quienes eran incapaces de sujetarse a ellos (Ro.
7:12; 8:7), atesorando, por tanto, ira para cada uno de los transgresores (Ro. 2:5-
6), estableciendo maldicion para cada transgresor (Dt. 27:26; Ga. 3:10). Pero
Dios quité de en medio esa Ley, en cuanto a documento acusador, es decir,
retira el reconocimiento de deuda que demandaba satisfaccion (Ro. 6:23),
“clavandola en la cruz”. Dios anula las demandas de responsabilidad penal de
la ley, por cuanto el Hijo de Dios, en su carne, las satisfizo en su muerte de Cruz
(G4. 3:10, 13). La misma Ley exigi6 la muerte de Cristo en su condicion de
sustituto vicario del pecador (2 Co. 5:21). Las demandas condenatorias de la
Ley mueren para el creyente cuando Cristo murié ocupando su lugar. A causa
de la naturaleza vicaria del sacrificio de Cristo, los creyentes ya no estan bajo la
ley sino bajo la gracia (Ro. 6:14: 7:4, 6; Ga. 2:19). Esto no significa que el valor
moral de la Ley haya quedado abrogado, sino que por el contrario tiene validez
permanente (Ro. 13:8, 9; Ga. 5:14). Cristo es el agente que resuelve la
separacion tanto entre judios y gentiles como entre el hombre y Dios, operando
en la Cruz la reconciliacion, que es un don divino (2 Co. 5:18-19).

Una resolucion semejante deja libre el camino para que pueda ivo
TOUg dV0 KTiom &v adT® €1¢ £va KooV AvOpwmov Tolwv giprvny,
“crear en si mismo de los dos un solo y nuevo hombre, haciendo la paz”. No se
trata de que los gentiles se incorporen a Israel o viceversa, sino que ambos dejen
de ser dos para hacerse uno en un acto creacional de Dios en Cristo. El concepto
de vinculacidon del hombre con el primer creado estéd en el pensamiento de Pablo
en otros de sus escritos. Para el apodstol la cabeza federal de la humanidad es
Adéan en quien potencialmente estd la raza humana y a la que transmite el
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pecado, de ahi que “como el pecado entro en el mundo por un hombre, y por el
pecado la muerte, asi la muerte paso a todos los hombres, por cuanto todos
pecaron” (Ro. 5:12). No solo se transmite la condicién pecaminosa, sino que
potencialmente en Adan todos morimos (1 Co. 15:22). El nombre Adan es tanto
individual, del primer varén de la raza humana, como colectivo, significando
humanidad y comprendiendo en ¢él al varén y a la mujer. Con toda claridad se
aprecia el colectivo Adan en ese sentido: “Varon y hembra los creo; y los
bendijo, y llamo el nombre de ellos Adan, el dia en que fueron creados” (Gn.
5:2). En modo alguno puede tomarse el versiculo para justificar la teoria
propuesta por Teillard de Chardin, que abre el camino para lo que algunos
llaman persona colectiva, como si en Adan, primer elemento de la raza humana
creada, fuese tanto hombre como mujer y que luego, en base a un
evolucionismo teista, Dios dividiese la persona colectiva en dos: el hombre y la
mujer. Lo que ensefia el Génesis es que la raza humana, formada inicialmente
por dos personas absolutamente diferenciadas, salidas individualmente de la
accion creadora de Dios, recibio el nombre de Adan, expresando asi un término
de conjunto equivalente a humanidad. Esa humanidad se extiende por
generacion, desde Adan en adelante, comunicando la condiciéon pecadora de los
primeros padres a toda la descendencia, por lo que el hombre es enemigo de
Dios a causa de sus malas obras (Col. 1:21).

En el mismo contraste que aparece en el parrafo entre ememistad y
reconciliacion, el postrer Adan, Cristo, es espiritu vivificante (1 Co. 15:45). De
manera que se constituye como comunicador de la vida, en la base de una nueva
humanidad que se sustenta en El mismo. Cristo interrumpe con su obra en la
Cruz, mediante la reconciliacion, la enemistad y comunica la amistad de
relacion con Dios a todos los creyentes. Esta nueva humanidad surge de un acto
creador de Dios, quien pone a cada pecador creyente en comunion intima con
Jests para que reciba en esa posicion la vida eterna. Se trata de una vida nueva
que cancela en la experiencia de vida la anterior condicion de enemistad y abre
una nueva relacion con Dios, desde una nueva posicion en Cristo. El que acaba
en su carne con la enemistad, transmite como espiritu vivificante, una nueva
vida y sirve de elemento sustentante a una nueva humanidad.

La actuacién final de Cristo es crear de Tovg 8V0, “los dos” un nuevo
hombre, que como se ha considerado antes estos son los dos pueblos
antagénicamente separados en enemistad continua entre ellos, los judios y los
gentiles. De los dos pueblos Dios crea, no un pueblo, sino una nueva
humanidad, que tiene un mismo propdsito y una misma experiencia de vida, ya
que es creada en Cristo para buenas obras (v. 10). La expresion un nuevo
hombre, resulta sorprendente, pero es vital en el pensamiento de Pablo. Este uno
solo estd en pleno contraste con los dos que con plena intencidén de contraste
utiliza el apostol. Se trata de la creacion de un hombre absolutamente nuevo,
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que es en realidad una nueva creacion: “De modo que si alguno esta en Cristo,
nueva criatura es” (2 Co. 5:17). Los dos grupos anteriores que establecian la
humanidad quedan también abolidos al derribar el vallado de separacion entre
ellos por la obra de Jesucristo, ya que en El “ni la circuncisién vale nada, ni la
incircuncision, sino una nueva creacion” (Ga. 6:15). Es necesario entender esto
con claridad: el sistema antiguo de incompatibilidad y enemistad ha quedado
definitivamente destruido por la obra de Jesus que no establece de los dos un
nuevo pueblo, absolutamente imposible por la enemistad, sino un nuevo
hombre, o una nueva humanidad. Esta nueva creacion se efectiia &v adt®, “en
El”, es decir, que no es posible que exista fuera de Cristo mismo. Es en El como
base de existencia y como comunicacion de nueva vida en quien se establece la
nueva humanidad, o el nuevo hombre, cuya unidad es en Cristo y cuya
subsistencia es también en El. Al derribar la valla de separacion se hizo posible
que tanto los judeo-cristianos como los pagano-cristianos, surgieran como el
unico y nuevo hombre en Cristo Jesus. Ese nuevo hombre no se establece por
voluntad de los dos grupos enemistados en un acuerdo amistoso, sino por
integracion de cada individuo salvo por gracia en Cristo mismo, de manera que
tanto unos como otros vienen a ser una nueva unidad en Cristo. La formacion de
esta nueva humanidad estd necesariamente vinculada con la paz que es también
Jestis. Esa paz restaurada en Cristo y por El, hace desaparecer las diferencias
entre los dos grupos y, sobre todo, la diferencia entre los hombres, no importa
cual sea su origen, y Dios. La obra de la reconciliacién hace posible la creacion
de una nueva humanidad en Jesucristo.

No se trata, pues, de un nuevo individuo, sino de una nueva creacion, de
una nueva humanidad, establecida en un cuerpo cuya cabeza es Cristo. Este
cuerpo, que es un gva, kouvov avlpwmov solo nuevo hombre, se somete al
Sefior para obedecerle en todo (1:22). La obra creadora de este nuevo hombre es
el resultado de una operacion del Espiritu Santo, mediante el bautismo en que
sumerge, en el sentido de introducir, a cada creyente hacia la formacion de ese
cuerpo en Cristo (1 Co. 12:13). En este caso no es que Cristo haga la unidad del
cuerpo bautizando a cada creyente con el Espiritu, sino justo al revés, es el
Espiritu que establece la unidad bautizando a cada creyente en Cristo. Por tanto,
no se trata de un nuevo Israel, sino de un nuevo hombre.

16. Y mediante la cruz reconciliar con Dios a ambos en un solo cuerpo
matando en ella las enemistades.

KOl ATOKATAAAAEY TOVG GUPOTEPOVG &V EVI CWHUATL T® O£@)
y reconciliar - a ambos en un cuerpo - con Dios

da TOU GTOPOV, GTOKTELVOG TNV EXOpav &v adt@.

por medio de la cruz, matando la enemistad en EL
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Notas y analisis del texto griego.

Sin soluciéon de continuidad escribe: ko, conjuncion copulativa y; amokotaAAdln,
tercera persona singular del aoristo primero de subjuntivo en voz activa del verbo
drokatalAdoow, reconciliar, aqui de la misma forma; tovg, caso acusativo
masculino plural del articulo determinado los; dueotépoug, caso acusativo masculino
plural del adjetivo declinado a ambos; &v, preposicion de dativo en; £vi, caso dativo
neutro singular del adjetivo numeral cardinal un; cdparti, caso dativo neutro singular
del sustantivo que denota cuerpo; t®, caso dativo masculino singular del articulo
determinado el; Os@, caso dativo masculino singular del nombre propio declinado con
Dios; dia, preposicion de genitivo por medio de; to0, caso genitivo masculino
singular de e/; octawpos, caso genitivo masculino singular del sustantivo que denota
cruz; AmokTeivag, caso nominativo masculino singular del participio aoristo primero
en voz activa del verbo dmoktelvw, matar, dar muerte, quitar la vida, aqui como
matando; TNV, caso acusativo femenino singular del articulo determinado /a; ExBparv,
caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota enemistad; £v, preposicion
de dativo en; ad1dy, caso dativo masculino singular del pronombre personal £1.

La nueva creaciéon en Cristo tiene otro componente que se destaca en el
versiculo. Cristo resolvio la separacion de los pueblos, gentiles y judios, en si
mismo y ademas reconcilid a los dos con Dios, no s6lo por la obra de
reconciliacion que lo hizo posible, sino también por la posicion que ambos
ocupan en El. Esto fue el resultado de una sola operacion que Pablo define aqui
como 1A TOV GTAVPOV, “por medio de la cruz”. Siguiendo el argumento de
la unidad de judios y gentiles, el apostol remarca ese aspecto utilizando el
adjetivo que equivale a ambos precedido del articulo determinado, leyéndose
literalmente apeotépovs, “a los ambos”, dando énfasis notable en los dos
grupos perfectamente definidos en todo el contexto anterior. La obra de
reconciliacion tuvo lugar “en la cruz”, que en cierta medida es sinénimo de la
expresion usada antes “en su cuerpo de carne”. Cristo hizo la reconciliacion
con Dios absoluta y definitivamente en la obra de la cruz. Esa reconciliacion es
posible porque en la Cruz quedd muerta la enemistad, haciéndolo realidad en
Cristo por medio de su muerte. Es necesario observar que enemistad aqui esta
en singular, de modo que no son las enemistades en sentido de las multiples
causas que propiciaban la enemistad entre los dos pueblos y de cada uno de
ellos con Dios, sino la esfera en que s6lo podia existir la enemistad, a causa de
los principios de la ley, bien en la forma articular de los mandamientos de
obligado cumplimiento para los judios, en su forma legalista y casuista que eran
quebrantados, como del desprecio hacia ella, bien por ignorancia o bien por
condicion del mundo de la gentilidad. En la Cruz, Cristo asumid en si mismo /a
enemistad, haciéndose responsable solidario de las consecuencias que acarreaba
para que en su muerte se extinguiese el poder de la enemistad que era la forma
natural de los dos pueblos entre si y de ambos con Dios. La enemistad como
consecuencia del pecado se extingue en el sacrificio de Cristo porque “al que
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no conocio pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nosotros fuésemos
hechos justicia de Dios en El” (2 Co. 5:21). La esfera de enemistad en que
vivian los dos pueblos se extingue definitivamente en Cristo y deja de afectar la
relacion vertical de ambos con Dios y la horizontal de ellos entre si.

"Ev évi cdpott 1@ Os@. El ambito de la cercania con Dios quedd
definitivamente abierto para todo creyente, bien sea para los judeo-cristianos,
como para los pagano-cristianos. Una cercania posible solo en la posicion en
Cristo, en quien resucitados estan también sentados con El en los lugares
celestiales (2:6). Por tanto Cristo es nuestra paz, porque destruyendo /a
enemistad en su cuerpo entregado en la Cruz, por eso escribe: dia TOL
otowpoL, por medio de la Cruz, creando en si mismo un nuevo hombre en la
nueva humanidad creada por Dios en El. La reconciliacién, la abolicion de la
valla de separacion y la eliminacion de la enemistad se produjo en la Cruz y en
Su cuerpo clavado en ella, como escribe: dnokteivag TNV £xOpav &v adt®,
matando en El la enemistad. En la muerte de Cristo muere también la
enemistad, dando el fundamento preciso en Su cuerpo de muerte a todos los
hombres creyentes, en obra de salvacidon y sustentacion, cambidndolos en
reconciliados con Dios por medio de El y en El, por tanto toda la humanidad
creyente unida en El alcanza la condicion de nueva humanidad, esto es el nuevo
hombre creado por Dios en Jesucristo. En la Cruz la maldicién fue quitada por
medio de la muerte de Cristo, de modo que al ser eliminada en El, es también
eliminada para los que estan en El (Ga. 3:13).

17. Y vino y anuncio las buenas nuevas de paz a vosotros que estabais lejos,
y a los que estaban cerca.

Kol A0V ednyyelicato gipivny VMLV TOIG HOKPOAV KOl EIPHVNV
Y viniendo anuncio paz a vosotros los  lejos y paz

1Ol £yYVg:

alos cerca.

Notas y analisis del texto griego.

Continta con el desarrollo del argumento vinculando con lo que antecede mediante ko,
conjuncién copulativa y, seguida de participio aoristo segundo en voz activa del verbo
Epyopou, venir, llegar, aqui viniendo; edmyyeiicoto, tercera persona singular del
aoristo primero de indicativo en voz media del verbo ebayyeAilw, anunciar una buena
noticia, proclamar el evangelio, evangelizar, aqui anuncio o evangelizo; €iprjvnyv, caso
acusativo femenino singular del sustantivo paz;  Opiv, caso dativo plural del
pronombre personal declinado a vosotros; 10ig, caso dativo masculino plural del
articulo determinado los; pakpav, adverbio lejos, en sentido de los que estabais lejos;
Ko, conjuncién copulativa y; eiprivnyv, caso acusativo femenino singular del
sustantivo paz; toic, caso dativo masculino plural del articulo determinado los; &yyVc,
adverbio de lugar cerca, también en sentido de los que estaban cerca.
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En el desarrollo de este parrafo, luego de referirse a la obra por la que
Cristo se hace paz personal a cada creyente, prosigue refiriéndose a la Persona y
obra del Salvador en cuya enseflanza surgen otra vez, ciertas dificultades
interpretativas. La primera de ellas estd en la misma afirmacion de que kot
EMOOV edmyyedicato sipnvny, “y vino anunciando la paz”. Determinar el
sujeto al que se refiere el verbo, no es dificil ya que la oracion en el texto griego
se introduce mediante una conjuncion y, que la vincula con cuanto antecede, por
tanto, el que vino no es otro que aquel que hizo posible la paz, esto es, nuestro
Sefior Jesucristo. Pero, ;cuando vino? o jen qué momento se produjo esa
venida? Algunos exegetas sostienen que se trata de la venida de Jesus en carne,
por tanto tiene que entenderse lo de anuncio las buenas nuevas de paz, a su
ministerio en la tierra, y mas concretamente a la predicacion del evangelio®
(Mr. 1:14). Pudiera entenderse también como una referencia a todo el ministerio
de Jesus sin distinciones especificas. Otros aplican esto a la manifestacion del
Resucitado, quien en sus manifestaciones anuncié la paz a sus amedrentados
discipulos, a quienes antes de morir les habia prometido la paz (Jn. 14:27) y que
se la confirma luego de la resurreccion (Jn. 20:19, 26). Sin embargo mas que un
anuncio de la paz, se trata de un saludo que desea la paz, tan al estilo del saludo
entre los judios en los tiempos de Jesus™.

La dificultad persiste y conduce a entender que este venir de Jests para
anunciar las buenas noticias de paz se produjo con la venida del Espiritu Santo,
el Vicario de Cristo en la tierra, con cuya accion iluminadora alcanza a muchos
con el evangelio de paz, unida estrechamente a la predicacion de los apostoles.
Sin embargo, aunque todas estas y otras interpretaciones pudieran aceptarse
como validas, persiste la dificultad ya que no es muy propio que el apodstol en
una progresion de la obra de Jesucristo, retroceda nuevamente a la vida de
Jests, asunto que dejo atras bastante antes de esta expresion. En todo caso, se
trataria entonces de una recapitulacion de la ensefianza anterior desarrollada
desde en los versiculos 14 al 16. Una nueva pregunta surge aqui: jinterpreta
Pablo el verbo anunciar las buenas nuevas de paz’®, que literalmente trasladado
del texto griego equivale a evangelizar, como todo el desarrollo de la obra
realizada por Cristo en su vida? Si las interpretaciones dadas no satisfacen, debe
buscarse una nueva via de interpretacion concordante con el contexto y con el
desarrollo del progreso de la obra de Jesucristo que Pablo tiene en mente.

Evidentemente, el apostol contempld todo el desarrollo de la vida terrenal
de Jesus involucrada en un programa salvifico y de apertura de una nueva

3* Asi lo entendia en la patristica Criséstomo.

3 Esta es una de las posibles interpretaciones que entiende como posibles Tomas de
Aquino.

3% Griego, ednyyeiicaro.
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relacion del hombre con Dios, hasta proyectarla a la entrada del creyente a la
presencia de Dios sin restriccion alguna, como resucitado en El. Por tanto, el
vino debe referirse mas que a una accién puntual, a una situacion de Jesus, que
luego de la obra en su cuerpo de carne sobre la Cruz, no puede tratarse sino de
su gloriosa resurreccion y ascension a los cielos. Dos momentos se consideran
en el pasaje: la obra redentora y la exaltacion del Redentor, sin cuyo hecho no
seria posible proclamar ni directamente con El, ni hecha por los apéstoles y
luego por los creyentes en su nombre, las buenas nuevas de paz, porque no
bastaria con que muriese por nuestros pecados, sino que era necesario también
que resucitase para nuestra justificacion (Ro. 4:25) y que ascendiese a los cielos
para su oficio de intercesion perpetua (He. 7:25). En este sentido el que
Jesucristo vino equivale aqui al retorno de entre los muertos del que habia hecho
la obra de redencién y alcanzo con ella la paz. Solo la ascension a los cielos y la
entronizacion a la diestra del Padre dejan el camino libre para que todos los
creyentes puedan acceder a la presencia de Dios. El hecho de que los discipulos
de Jests puedan anunciar el evangelio como mensaje de buenas nuevas de paz y
que todos los creyentes a lo largo de los tiempos hagan lo mismo, es posible
porque el Salvador ha sido entronizado y tiene autoridad para ordenarlo y para
hacerlo posible. El Resucitado hablo con los discipulos de autoridad recibida en
base a la obra redentora, autoridad que le ha sido dada para ejercerla
cosmicamente en cielos y tierra, por cuya autoridad les envia a predicar el
evangelio y se compromete con ellos en comunicarles poder para llevar a cabo
la evangelizacion del mundo, estando presente al lado de los suyos en la mision,
hasta el fin (Mt. 28:18-20). La ascension de Cristo a los cielos hace posible la
proclamacion del evangelio tanto a los que estan cerca como a los que estan
lejos porque el Salvador resucitado y entronizado es el mismo nucleo de esa
proclamacion. No se trata de anunciar algo posible, sino de manifestar
descriptivamente una realidad que tuvo lugar: el que muri6é también resucitd y
esta entronizado a la diestra de Dios con toda la autoridad que a esa dignidad
corresponde.

El evangelio que proclama la muerte, resurreccion y ascension del
Redentor, y que en esencia es una proclamacion de paz, no es otra cosa que
anunciar al resucitado Sefior. No puede olvidarse que en el contexto, la paz esta
no solo vinculada con la obra de Cristo, sino con Cristo mismo que es “nuestra
paz” (v. 14). El mensaje del evangelio es esencialmente un mensaje
Cristocéntrico, que anuncia mas que una determinada obra, la gloriosa realidad
de una Persona: la del Salvador. Este anuncio de paz llego a los que estabais
lejos, literalmente a los lejos, en una clara referencia y alusion a los mismos
destinatarios de la carta y, en general, a todos los cristianos-gentiles. Ese mismo
mensaje de buenas noticias de paz, es idéntico para los cerca, es decir, para los
cristiano-judios, como para los lejos, los cristiano-gentiles. Es un mensaje de
paz para todos: eiprivnv VIV TOIG MOKPAV Kol gipivnv toig £yyds. No
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existen dos mensajes en el evangelio de la gracia, uno para gentiles y otro para
judios, porque ambos, gentiles y judios necesitan el mismo salvador y el mismo
camino para llegar a Dios que es Cristo (Jn. 14:6). La idea de un evangelio del
reino para los judios y un evangelio de la gracia para los gentiles, no esta ni se
sustenta en ningun lugar de la Escritura. El mensaje del evangelio no puede ser
sino unico y el mismo para todos, puesto que también las diferencias entre unos
y otros han quedado resueltas en la Cruz (vv. 14-15). Intentar perpetuar las
diferencias entre Israel y la Iglesia aun en el ambito de la dispensacion de la
Iglesia y luego en la perpetuidad del reino eterno de Dios, no es posible en una
correcta interpretacion biblica.

18. Porque por medio de El los unos y los otros tenemos entrada por un
mismo Espiritu al Padre.

ot 3 adTol EYOMEV TNV TPOCAYOYNV Ol AUPOTEPOL £V EVL
Porque por medio de El tenemos el acceso los ambos en un
TVeLpaTL TPOg TOV Tatépa.

Espiritu al Padre.

Notas y analisis del texto griego.

Con este versiculo se cierra la insercion de pensamiento que comenzo en el v. 14: 81,
conjuncion causal, pues, porque, de modo que, puesto que; dU’ forma contracta de la
preposicién de genitivo d1d, por medio, a causa; odtov, caso genitivo masculino
singular del pronombre personal declinado de EI; ¥youev, primera persona plural del
presente de indicativo en voz activa del verbo ¥y, tener, aqui tenemos; v, caso
acusativo femenino singular del articulo determinado la; mpocaywmyrv, caso acusativo
femenino singular del sustantivo que denota entrada; ot, caso nominativo masculino
plural del articulo determinado los; au@dtepot, caso nominativo masculino plural del
adjetivo articular ambos, los dos; &v, preposicion de dativo en: €vi, caso dativo neutro
singular del adjetivo numeral cardinal un, uno; mvebuott, caso dativo neutro singular
del sustantivo que denota espiritu; mpdg, preposicion propia de acusativo a; tOv, caso
acusativo masculino singular del articulo determinado el; Ilatépa, caso acusativo
masculino singular del nombre propio Padre.

“Ott 61° adtov Exopev v mpocaywynv. El versiculo concluye la
ensefnanza sobre la obra de unidad para la formacidon de un pueblo, llevada a
cabo por Cristo y en El. Es por medio del Sefior que todos los salvos, tanto
judios como gentiles, tienen acceso al Padre, ya que Jesus mismo dijo que
“nadie viene al Padre sino por mi” (Jn. 14:6). El versiculo explica el alcance de
la paz del evangelio o mejor de la paz evangelizada por Cristo. Los dos pueblos

tienen un mismo modo de entrada a Dios, como se lee: ol dpuedtepot, ambos.
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"Ev &vi mvevpartt tpog tov Tlatépa. La entrada se logra por un, mismo
espiritu. Esto entrafia una cierta dificultad, ya que puede considerarse el Espiritu
como el vivificante de Cristo mismo, quien siendo el Espiritu del Cristo
exaltado mantiene abierto el acceso para judios y gentiles a la presencia del
Padre. No debe olvidarse que en la resurreccion Jesis se hace espiritu
vivificante (1 Co. 15:45) Cristo, el hombre perfecto, tiene poder para comunicar
vida, porque tiene vida en si mismo (Jn. 1:4). Este resucitado Sefior comunica
vida a quien El quiere (Jn.5:21, 26; 6:57; 11:25, 26) y es espiritu vivificante en
el sentido de capacidad vivificante para los que estdn en El. Por la unién vital
vienen a ser uno con El (1 Co. 12:13). Sin embargo, después de la glorificacién
de Jesus, Dios envi6 el Espiritu de su Hijo, que es “Espiritu de filiacion” (Ro.
8:15), que no es el espiritu de la segunda Persona Divina, sino el mismo
Espiritu Santo, tercera Persona de la Santisima Trinidad que vinculando al
creyente con el Hijo, permite alcanzar la condicion de hijo por adopcion. Por
esa accion viene a ser colocado como hijo adulto en una nueva relaciéon con
Dios, como miembro de su familia, confiriéndole los derechos y privilegios de
esa condicion. Al haber nacido de arriba comienza a llevar la imagen del Sefior,
primogénito entre muchos hermanos (Ro. 8:29). El temor desaparece por cuanto
ya no es hijo de ira, sino hijo adoptado, por lo que ya no hay condenacion, sino
esperanza (Ro.8:1). Ese Espiritu, por el que tenemos entrada al Padre, induce en
la intimidad del creyente a la mayor expresion de familiaridad, como en otro
lugar escribe el apdstol: “Por el cual clamamos: jAbba, Padre!” (Ro. 8:15). El
creyente se dirige al Padre con el respeto que Dios merece pero con la
familiaridad y confianza que da la condicion de hijo. La intimidad personal de
cada creyente con el Padre, es una gloriosa realidad. Ese Espiritu da también
testimonio a nuestro espiritu consolidando la certeza de ser hijo de Dios (Ro.
8:16). Dios es el Padre y el creyente es hijo. La entrada al Padre es posible para
cada creyente por la obra de Jesucristo, conducidos en todo momento por el
Espiritu que habita en nosotros. Las bendiciones son evidentes: Una entrada al
Padre que es Cristo; una bendicion que es poder llegar a Dios, antes lejano; todo
ello por el tinico y mismo Espiritu que cada creyente recibe en la conversion a
Dios.

Los cristianos como edificio (2:19-22).

19. Asi que ya no sois extranjeros ni advenedizos, sino conciudadanos de los
santos, y miembros de la familia de Dios.

" Apa o0V oVkETL £0T¢ Eévol kAl TApOlkol AAAG £6TE GLUTOXITOL
Asi pues entonces yano  sois extranjeros y advenedizos sino  sois conciudadanos
TOV  aylov Kol OlKELOL 0L OgOoV,
delos santos y miembros dela familia - de Dios.

Notas y analisis del texto griego.
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En el versiculo se expresa la conclusion de lo que antecede, introducida mediante dos
particulas inferenciales, escribiendo:”Apa, adverbio, pues, asi pues, en efecto, se
considera también como particula con sentido de por tanto, por consiguiente, haciendo
veces de conjuncion; odv, conjuncion entonces; obkétt, adverbio negativo de tiempo,
que significa no mds, nunca mds, jamds; €c1&, tercera persona plural del presente de
indicativo en voz activa del verbo €ipi, ser, aqui sois; EEvoi, caso nominativo
masculino plural del adjetivo extranjeros, forasteros, extrarios; ¥ol, conjuncion
copulativa y; mapoikot, peregrino, advenedizo; dAla, conjuncién adversativa pero,
sino; €c7te, tercera persona plural del presente de indicativo en voz activa del verbo
glt, ser, aqui sois; cupmoAttal, caso nominativo masculino plural del sustantivo que
denota conciudadanos; t®v, caso genitivo masculino plural del articulo determinado
declinado de los; ayiwv, caso genitivo masculino plural del adjetivo santos; xat,
conjuncion copulativa y; oixk€lol, caso nominativo masculino plural del adjetivo
familiar, miembro de la familia, 100, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado el; ®cob, caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado
de Dios.

"Apo o0V 0VKETL £0TE EEVOL Kol TTAPOLKOL GALG £GTE GUMTONITOL
TOV aylov kol olketolt ToU Ogov. El apostol llega aqui a una inferencia del
alcance que supone la obra de paz de Cristo. El versiculo desarrolla los efectos
del versiculo anterior. Es una oracién elaborada con mucho esmero, para
exponer en pocas palabras la posicion actual de aquellos que antes habian
estado alejados de Dios. Estos que son pagano-cristianos, es decir, cristianos
procedentes del paganismo o de la gentilidad ya no son extranjeros’
refiriéndose en la palabra griega a quien no es ciudadano de un determinado
lugar. El término se usa en Hebreos para referirse a los creyentes de la antigua
dispensacion que murieron como peregrinos y extranjeros en el lugar donde
vivian (He. 11:13). Como medio de enfatizar la condiciéon de los creyentes
afiade al adjetivo anterior otro que se traduce por advenedizos® que destaca la
condicion de un extranjero que aun viviendo en un determinado lugar no tiene
los derechos propios de los ciudadanos. Ambos adjetivos califican a quienes
tienen en comun el no tener ciudadania.

Sin embargo, para estos, la gracia produce en Cristo un cambio de
situacion 'y de condicion: quienes no tenian ciudadania, son hechos
conciudadanos™, con aquellos que son santos. Sin duda en referencia a todos
los creyentes, tanto los de la antigua dispensacion, como los de la dispensacion
de la Iglesia. En el fondo del pensamiento del apdstol aparece ya la idea de la
Jerusalén de arriba o Jerusalén celestial, la patria de los creyentes que anhelan

37 Griego Egvdc.
3 Griego ndpotkdc.
% Griego cupmoAital.




SALVACION POR GRACIA 181

todos los que viven en fe (Ga. 4:26; He. 11:14-16). En ella esta la ciudadania
celestial (He. 12:22-23). La ciudadania celestial es la propia de los salvos (Fil.
3:20), que han sido resucitados con Cristo y sentados con El en los lugares
celestiales (2:6), cuyas vidas estan escondidas con Cristo en Dios (Col. 3:3).
Cada creyente es, por tanto, conciudadano de los santos, teniendo con ellos una
ciudadania celestial.

La condicion de ciudadanos del cielo, es posible por estar en Cristo.
Nuestro Sefior es celestial, descendiendo desde alli en razon del envio del Padre
(Ga. 4:4). Su condicién es celestial que lo hace extraiio al mundo y del que El
mismo afirma no ser (Jn. 17:14, 16). Su condicidn celestial es comunicada a
quienes estdn en El y, en la misma medida son hechos, también en El kol
olkelol To0 OgoL, “miembros de la familia de Dios”, 0 miembros de su casa,
ya que el término™ usado por Pablo, tiene que ver con casa, es decir, la
vinculacion familiar. En otro modo, los creyentes no deben ser considerados
como ciudadanos de otra nacion, ni tampoco como incorporados a una nueva
condicion de ciudadania sin todos los derechos, como si se tratase de
ciudadanos de segundo nivel, sino que son iguales todos ante Dios y miembros
de su familia. Estos que antes eran gentiles, alejados de los pactos y de las
promesas, son ahora miembros de la familia de Dios. Esta familia o casa de
Dios es la Iglesia, con los calificativos de ciudad de santos y de familia de Dios.

20. Edificados sobre el fundamento de los apéstoles y profetas, siendo la
principal piedra del Angulo Jesucristo mismo.

g¢nokodounbéviec £mil 1@ Ogperiy TOV ATOGTOA®V KOl TPOONTOV,
Sobreedificados sobre el fundamento de los apostoles y profetas

6vtog akpoymviaiov avdtob Xpiotob 'Incov,

siendo piedra angular El Cristo Jests.

Notas y analisis del texto griego.

Continta con la conclusion escribiendo: £moikodounOéviec, caso nominativo
masculino plural del participio aoristo primero en voz pasiva del verbo £moikodopéw,
edificar sobre, sobreedificar, aqui sobreedificados; &mi, preposicion de dativo sobre;
t®, caso dativo masculino singular del articulo determinado el; Oepeiiw, caso
nominativo masculino singular del sustantivo que denota fundamento; t®v, caso
genitivo masculino plural del articulo determinado declinado de los; dmoctolwv, caso
genitivo masculino plural del sustantivo que denota apdstoles; ko, conjuncion
copulativa y; mpogpnt®dv, caso genitivo masculino singular del sustantivo profetas;
Ovtog, caso genitivo masculino singular del participio de presente en voz activa del
verbo g, ser, aqui siendo; dKkpoywviaiov, caso genitivo masculino singular del

* Griego oikeide.
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adjetivo angular, piedra angular; obtov, caso genitivo masculino singular del
pronombre personal, El; XpiotoD, caso genitivo masculino singular del nombre
propio Cristo; “Incov, caso masculino singular del nombre propio Jesuis.

El sentido de familia tiene también el de casa, como edificio que alberga
a la familia. El apostol utiliza las dos ideas de la palabra, para referirse aqui a la
Iglesia como edificio en donde Dios mora. Los creyentes estan
gnolkodounOévtes, edificados, o mejor son sobreedificados, cada uno
edificado en union con los demas. La figura de la Iglesia como edificio es usada
por el apostol en otros lugares (1 Co. 3:10, 12, 14), de la misma forma la usa
también el apostol Pedro (1 P. 2:5). Este edificio se edifica ént 1@ Oguehiew
TOV ATOocTOAWY Kol mpopntov, sobre el fundamento de apdstoles y
profetas. {En que sentido debe entenderse? La construccion griega en genitivo
permitiria considerar a los apostoles y profetas como quienes constituyen el
fundamento. La referencia a apdstoles tiene que ver directamente con el colegio
apostolico y Pablo, es decir, los que como apdstoles de Jesucristo son enviados
con su autoridad para establecer las bases doctrinales y el ordenamiento sobre el
que descansa la Iglesia. Por tanto, no se trata de hacer descansar la Iglesia sobre
los hombres apostoles, sino sobre la normativa establecida por ello en el nombre
del unico fundamento de la Iglesia que es Jesucristo. Los apdstoles son por
causa de su mision autoridades en la iglesia actuando en el nombre y
comisionados para ello por el Sefior de la Iglesia. Por tanto, los apostoles
pueden decir en sus escritos que lo que ellos establecen para la iglesia son
“mandamientos del Serior” (1 Co. 14:37). En tal sentido se entiende que no se
refiere a las personas mismas de los apostoles, sino a la doctrina que predicaron
y escribieron sobre la que se cimenta la fe, ya que nadie puede poner otro
fundamento que el que esta puesto, que es Jesucristo (1 Co. 3:11). El
fundamento puesto por Pablo es Cristo mismo, por tanto, es necesario distinguir
la labor de Pablo que pone el fundamento, la de los colaboradores y profetas
que sobreedifican y el fundamento objetivamente considerado que no puede ser
otro que Cristo. Los apostoles, pues, son fundamento no personalmente, sino
funcionalmente en sentido del ejercicio de su ministerio. De la misma manera
ocurre con los profetas que deben ser considerados no como los profetas del
Antiguo Testamento, sino los que fueron dados a la Iglesia como personas
dotadas de dones fundantes (1 Co. 12:28; Ef. 4:11) para escribir la revelacion
que Dios mismo les comunicé y que se recoge en los escritos del Nuevo
Testamento, a los que se hace referencia en el Nuevo Testamento (Hch. 8:1ss;
11:27; 13:1; 15:32; 21:10;1 Co. 12:28; Ef. 4:11; Ap. 16:6; 18:20, 24; 22:6, 9).
Los apostoles y profetas en el sentido de establecer el fundamento son dones
que no estan operativos hoy, ya que la base de fe escrita no puede ser ampliada
ni rebajada, quedando fijada definitivamente en el canon del Nuevo Testamento.
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Este fundamento establecido sobre apostoles y profetas por principio de
comision recibida por ellos de Cristo mismo, es posible porque el fundamento
principal sobre el que descansa el establecido por ellos, es Jesucristo: &vtog
axkpoywviaiov adtob XpiotoL Incov, siendo la piedra angular, Cristo
mismo. El calificativo dado por Pablo para referirse a Jesucristo y traducido
como piedra angular’’ significa primeramente la piedra que culmina la ctpula
de un edificio y que lo mantiene unido. Este seria tal vez la forma de entender la
figura en la que los apdstoles y profetas ponen el fundamento y Cristo corona el
edificio para mantenerlo unido. Pero, el término puede referirse también a la
piedra del angulo que establece la verticalidad del edificio y sobre la que, como
basamento, se edifica sobre ella y que sirve para unir entre si los laterales del
edificio, los muros que lo cierran y determinan. El fundamento que han puesto
los apdstoles y profetas en la predicacion del evangelio es Cristo mismo, sobre
el que ellos, en base a la autoridad recibida establecen lo que podriamos llamar
la estructura sobre la que descansa el edificio en cuanto a doctrina, toda esa
operatividad conduce a glorificar como cabeza y Sefior a Cristo mismo (1:22),
de modo que Jesucristo aqui es base fundamental de sustentacion del edificio
que es la Iglesia, esquina angular que marca la verticalidad y orientacion de la
Iglesia y corona coordinante y de mantenimiento como piedra principal. De
otro modo la Iglesia se presenta como fundada sobre Cristo, orientada en Cristo
y coronada por Cristo. En ese sentido escribe Hendriksen:

“Ademas de ser la piedra angular de un edificio parte del fundamento y
por tanto soporte de la superestructura, ella determina su forma final, puesto
que, al estar colocada en la esquina formada por la union de dos muros
primarios, fija la posicion de estos muros y de los que cruzan en el resto del
edificio. Todas las demas piedras deben ajustarse a ella. Asi también la casa
espiritual, ademas de descansar en Cristo, queda determinada en cuanto a
cardacter por El. Es El quien define lo concerniente a lo que esta casa debe ser
ante Dios y cudl ha de ser su funcion en Su universo. Es Cristo el que da a la
casa su correcta direccion””.

Esta ensefianza prosigue y se completa en el siguiente versiculo.

21. En quien todo el edificio, bien coordinado, va creciendo para ser un
templo santo en el Sefior.

&v @ maca' oikodour cuvapporoyovpévn adéel gig vaov  dylov
En el que todo edificio bien conjuntado crece para santuario santo
¢v Kuplo,

en Sefior.

*! Griego dkpoywviaiov.
*2 W. Hendriksen. o.c., pag. 155.
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Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

' téca oikodoun, todo [el] edificio, atestiguada en x*, B, D, G, K, ¥, 33, 104, 181,
330, 436, 451, 614, 629, 630, 1739*, 1877, 1962, 2127, 2492, 2495, Lec. Biz. Clemente,
Origenes, Basilio, Ps. Justiniano, Criséstomo, Teodoreto.

noco | oikodoun, toda la casa, como se lee en x?, A, C, P, 81, 88, 326, 1739, 1881,
1984, 1985, syr™", cop™ ™, arm, eth, Origenes, Cris6stomo, Teofilacto.

Sin solucién de continuidad escribe: &v, preposicion de dativo en; ), caso dativo
masculino singular del pronombre relativo e/ que, quien; Tdoco, caso nominativo
femenino singular del adjetivo foda; oixodopur], caso nominativo femenino singular del
sustantivo que denota edificio, casa; covopLoAOyYOLPEVY, caso nominativo femenino
singular del participio de presente en voz pasiva del verbo compuesto doble de cov,
con, junto con, en compariia de, appog, articulacion, y Aéyw, decir, determinar, de ahi
bien conjuntado o bien trabado; o0OE&gl, tercera persona singular del presente de
indicativo en voz activa del verbo ab&davw, crecer, difundirse, multiplicarse, aqui
crece; €ig, preposicion de acusativo para; voov, caso acusativo masculino singular del
sustantivo que denota templo, santuario; dylov, caso acusativo masculino singular del
adjetivo santo; &v, preposicion de dativo en; Kupiw, caso dativo masculino singular
del nombre Sesior.

"Ev ) mAco oikodouny cvvapporoyovpévn atéet. La piedra angular
que es Cristo da coordinacion plena al edificio del cual habla, que es la Iglesia.
Esta, como edificio celestial, no ha sido edificada en un solo momento, sino que
esta en edificacién continua hasta el momento en que sea trasladada a la
presencia de Dios. Este crecimiento continuado se desarrolla en este versiculo
mediante dos oraciones de relativo que presentan esta verdad en dos aspectos
diferentes, y que estdn en este y en el siguiente versiculo. En la primera se habla
de todo edificio®, que reviste la dificultad de la ausencia del articulo en el texto
griego. De ahi distintas interpretaciones, alguna un tanto artificiosa como “fodo
lo que se va edificando”, en sentido de todo lo que en el transcurso del tiempo
se va edificando sobre la piedra angular*. Incluso algunos se decantan por
entender aqui las distintas congregaciones o iglesias locales que se integran en
el edificio general de la Iglesia®. Pero en alternativas de lectura hay algunos
mss que tiene el articulo determinado “fodo el edificio”, que es una alusién
directa a lo que ya dice el versiculo anterior, uniendo esto a la regla gramatical

* Griego, Taico. 0lkodouN.

* Entre otros A. Klopper, en Der Brief an die Epheser; T. K. Abbot, en 4 Critical and
Exegetical Commentary on the Epistles to the Ephesians and to the Colossians.

* Entre otros Ch. Masson en L ’Epitre de Saint Paul aux Ephevsiens, dentro del
Commentaire du NT, vol. IX.
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que exige la presencia del articulo cuando el adjetivo todo significa todo lo
completo, todo como dimension plena de algo, que posiblemente no se aplicaba
siempre en el griego koiné*™. El contexto inmediato exige considerar
exclusivamente al edificio del que se esta refiriendo el apostol que es la Iglesia.

Ese edificio celestial esta bien cuvapporloyovuévn, conjuntado, tal vez
mejor trabado, en el sentido de ligazon y unidad, en quien es también la base
sustentante que el Cristo mismo. Ese edificio estd formado por multitud de
piedras que se asientan perfectamente unas con otras por cuanto todas ellas
estan en la misma posicion que es Cristo que les da consistencia y unidad, ya
que ese edificio que es también familia, es una unidad espiritual inseparable
conforme al pensamiento y proposito de Jesus (Jn. 17:21-23). Pero, ;por qué
Pablo cambia la figura de cuerpo a edificio? Anteriormente dijo que cada
creyente unido vitalmente a la cabeza viene a ser un cuerpo en el Sefior (1:22-
23). La razén es que el apdstol pasa a considerar la Iglesia como el templo de
Dios en espiritu, por tanto, sin dejar de considerarlo como un cuerpo en Cristo,
introduce también la condicion de “naos” lugar donde la presencia de Dios se
manifiesta. De las dos palabras que existen en griego para referirse a templo,
santuario utiliza aqui la que, en el griego clésico y entre los paganos, se usaba
para mencionar el lugar donde el idolo residia como dios. Entre los judios se
usaba el término para referirse al Lugar Santisimo, donde se manifestaba la
gloriosa presencia de Dios. En el Nuevo Testamento, se usa para referirse al
templo de Dios y del Cordero (Ap. 21:22). El sentido de crecimiento esta muy
relacionado con el otro de cuerpo, es decir, el edificio no es de piedras muertas,
sino de piedras vivas (1 P. 2:4-5), por tanto es un templo que crece, para llegar a
ser dimensionado a la presencia de Dios que lo llena: aG&gt €ig vaov  dyov,
crece para ser santuario santo, o tal vez para ser el Santisimo, donde Dios
mora. Este templo santo llega a ser santo porque estd siendo edificado, no
solamente sobre el Sefior, sino £&v Kupiw, “en el Seiior”. El Sefior que da vida
y sustentacion, lo hace también santo por inhabitacion personal de El en cada
creyente. La progresion hacia la santidad de la Iglesia en un acontecimiento
ontologico, revelando en ese crecimiento que tiene que ver con el ser templo de
Dios, una nueva dimension y un nuevo ser en sentido de corporatividad con
proposito definido. Pero, juntamente con la condicion de santidad estd también
la de crecimiento, ambas constantes en la experiencia y devenir de la Iglesia. De
otro modo, la Iglesia lo es cuando crece y es santa, y crece, en Cristo. Todo el
edificio esta creciendo a causa de la union vital con Cristo que le da ese
crecimiento. Pero, ademads, esta armoniosamente ajustado también en Cristo que
da cohesion a cada una de las piedras entrelazandolas y uniéndolas en El para
alcanzar la dimension de templo para Dios.

* Véase a modo de ejemplo: Heh. 2:36; 17:26; Ro. 11:26.
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22. En quien vosotros también sois juntamente edificados para morada de
Dios en el Espiritu.

&v @ kol OPEIC GLVOLKOSOMEIGOE  €ic KoToKNTHPlOV TOO BO£0L
En quien también vosotros sois juntamente edificados para morada - de Dios
¢v Tlvebpart.

en  Espiritu.

Notas y analisis del texto griego.

Alcanza la conclusién mediante una nueva oracion de relativo: &v, preposicion de
dativo en; , caso dativo masculino singular del pronombre relativo quien, el que; xou,
adverbio de modo asimismo, también; VuElG, caso nominativo plural del pronombre
personal vosotros; cuvvolkodopeicOe, segunda persona plural del presente de
indicativo en voz pasiva del verbo cuvoikodopéw, agregar a una edificacion, edificar
juntamente, aqui como sois juntamente edificados; €ig, preposicion de acusativo para;
KOTOLKN T plOV, caso acusativo neutro plural del sustantivo que denota lugar para
habitar, morada; toV0, caso genitivo masculino singular del articulo determinado ef;
®cov, caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado de Dios; &v,
preposicion de dativo en; TTvevuartt, caso dativo neutro singular del nombre Espiritu.

"Ev ¢ kot VPElG cuvolkodopeiade. En el proceso de edificacion de lo
que es el templo de Dios, los gentiles son edificados en igualdad de condiciones
con los judios convertidos a Cristo. Por esa razon vuelve a aparecer otra vez el
pronombre personal vosotros, que como se ha considerado varias veces, se
refiere a los cristianos procedentes del mundo gentil. De ahi que el apdstol con
mucho cuidado no utilice el verbo simple edificar, sino el compuesto edificar
conjuntamente, escribiendo:’Ev ¢ kol VPEC cLVOUKOSONEIGOE “en quien
vosotros juntamente edificados”, literalmente sois juntamente edificados. El
significado ideologico del verbo hace referencia a la incorporacion de nuevos
elementos en el edificio. Por medio de la fe en Cristo cada nacido de nuevo se
integra por incorporacion en Cristo, a la Iglesia que El esta edificando. Pero, no
debe olvidarse que tanto la edificacion como la base de sustentacion, como la
santidad y todos los demas aspectos tienen lugar en Cristo. De ahi el ingresivo
&v @, “en quien”, esto es el Cristo mismo. Todos los salvos van siendo
edificados conjuntamente por quien dijo: “Yo edificaré mi Iglesia” (Mt. 16:18),
y en este aspecto se acentua la idea de unidad en la diversidad. Son diversos,
muchos, los que estan siendo incorporados a la iglesia, de todos los pueblos y
condiciones, pero la individualidad que se incorpora trae como resultado la
pluralidad que es a su vez individualidad, ya que todos los muchos formamos
una sola Iglesia. Tal vez debiera tenerse mas en cuenta esta verdad que
facilitaria la relacion inter-eclesial. Donde quiera que esté una persona salva por
gracia mediante la fe, alli esta un hermano en Cristo y miembro de la casa de
Dios. Las denominaciones son simplemente accidentes historicos en la marcha

’
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de la Iglesia, las congregaciones locales no son independientes sino individuales
porque aun funcionando por ellas mismas estan interrelacionadas porque son la
misma y unica Iglesia de Jesucristo.

El edificio crece en tamafio y santidad para ser apropiado a sus funciones
como KatolknTriplov 1oL @0V, “morada de Dios”. La presencia de Dios en
el templo antiguo, es figura de lo que ocurre ya en la perfeccion de esta nueva
dispensacion de la Iglesia. Se enfatiza, pues, la presencia de Dios en la Iglesia.
La Shekina, presencia divina, ha pasado de la habitacion del santuario terrenal
de la antigua dispensacion, al nuevo que es la Iglesia de Jesucristo. La presencia
del Espiritu en la Iglesia, que es katolkntiplov tov Ogov, &v TTvevpartt,
morada de Dios en Espiritu, establece la condicion espiritual de ella (1 P. 2:5).
Este Espiritu hace las veces y funciones de Cristo en el tiempo presente, por
tanto, es por el Espiritu por quien Jests actia en la Iglesia y en los creyentes.
Pero hay todavia una mayor dimension ya que no sélo el creyente y la Iglesia es
habitada por el Espiritu Santo, sino por Dios mismo en Espiritu. No debe
olvidarse que Jesus prometid la presencia del Padre en el creyente:
“Respondiendo Jesus le dijo: El que me ama, mi palabra guardarad; y mi Padre
le amard, y vendremos a El, y haremos morada con é1” (Jn. 14:23). El creyente
y la Iglesia es morada, lugar donde se manifiesta la presencia espiritual del Dios
Trino y Uno. No cabe duda que este nuevo santuario la presencia residencial de
la Tercera Persona Divina, es un hecho, pero no es menos cierto que la Trinidad
inhabita a la Iglesia como santuario de Dios. El Ser Divino existe eternamente
en sélo tnica y absolutamente en tres Personas. No se trata de una pluralidad de
hipostasis personales de las que s6lo conocemos tres, pero que pueden ser mas.
La idea de Persona Colectiva en Dios, es una manifestacion herética y
evolucionista de Dios que no se sustenta en ninguna doctrina biblica, ya que
Dios no es una Persona, sino un Ser, que existe en tres Personas, la del Padre, la
del Hijo y la del Espiritu Santo. Estos tres eternos se manifiestan y habitan en la
Iglesia.

Pablo esta haciendo resaltar que los mismos efesios a quienes escribe, son
morada, €l hogar de Dios en el mundo. En ese hogar la comunion entre Dios y
su pueblo debe ser una realidad. En base a que también, ademéas de templo, es
familia, las diferencias étnicas y sociales desaparecen para hablarse de una
nueva humanidad, un nuevo hombre (2:15). En este santuario y familia de Dios
no hay ya griego ni judio, circuncision ni incircuncision, hombre ni mujer, sino
que todos somos uno en Cristo Jests (Ga. 3:28; Col. 3:11). De este modo,
judios y gentiles, sabios e ignorantes, hombres y mujeres, van creciendo para
ser un templo santo en el Sefior. El fundamento de esta bendicidon es Jesucristo
en quien se alcanza todas las bendiciones otorgadas por Dios. Esta gracia es de
tal dimension que excede a toda comprension humana, iniciandose antes de la
creacion en el acto de eleccion divina, proyectdndose en el tiempo con la
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entrada del Salvador, ejecutandola para salvacion en la Cruz, aplicandola a
quienes son llamados por el Padre, regenerandolos para darles una nueva
naturaleza, resucitandolos con El para nueva vida, ascendiéndolos a los lugares
celestiales en Cristo y, finalmente, haciéndolos templo de Dios y morada suya
en Espiritu. Ante tal magnitud de gracia s6lo es posible decir como el apostol:
“iBendito sea el Dios y Padre de nuestro Serior Jesucristo!”.



CAPITULO III
MISTERIO Y AMOR
Introduccion.

A lo largo de cuanto antecede, el apdstol ha estado desarrollando la
accion de la gracia como expresion del propoésito soberano de Dios en
salvacion, tanto para judios como para gentiles, ya que de ambos hizo un solo y
nuevo hombre (2:14-16). La accién divina, que trae como resultado la
formacion de un cuerpo en Cristo, trae también las bendiciones para el nuevo
pueblo de Dios, expresadas de tantas maneras y consideradas anteriormente.
Cada creyente tiene razon suficiente para estar agradecido y bendecir al Sefior
por la gracia recibida, pero, es necesario entender que la razén de todo cuanto se
alcanza en Cristo por la gracia divina es expresion del amor de Dios. Ese amor
infinito debe estar presente en el pensamiento del creyente y mantenerse en la
reflexion individual, mientras progresa hacia el crecimiento espiritual. Esa es la
razon por la que el apostol ora a Dios en peticion de capacidad espiritual para
los lectores sean capaces de entender o comprender lo que humanamente es
incomprensible, el amor de Cristo. Una dimensién tal de la gracia divina que de
muertos en delitos y pecados pasaron a ser poseedores de vida eterna, y de una
vida de alejamiento de Dios, llegaron a ser ciudadanos del cielo y miembros de
la familia del Padre. La fe cristiana se fortalece en el conocimiento del amor de
Dios. De otro modo, llegar a entender lo que es ser cristiano, exige conocer la
causa que inicia ese ser cristiano, y que no es otra que el amor manifestado en
la eternidad (1:3-5).

El pasaje esta incluido en la tltima parte doctrinal de la carta, en la que se
trata el tema de la posicion de los creyentes en Cristo. (1:3-3:21). Pablo estuvo
ensefando principios biblicos de enorme interés e importancia, presentando a
los creyentes como elegidos por Dios, adoptados hijos por Jesucristo,
constituidos en heredad de Dios, vivificados por El, unidos a Cristo para formar
un cuerpo y constituidos para ser un templo santo en el Sefor. Ahora el apostol
va a considerar el ministerio que estd llevando a cabo, especialmente en la
proclamacion del misterio revelado que, como se ha considerado, esta
intimamente vinculado a lo que es la Iglesia, su posicion y desarrollo. En medio
de toda esta precision doctrinal, Pablo, llama la atencién sobre su propia
persona. Aquel que era prisionero de Nerdn, se presenta a si mismo como
prisionero de Jesucristo. En el escrito se abre un nuevo paréntesis (1:1a-14),
donde, al comienzo de la oracion por los efesios, esta se interrumpe para dar
paso al tema del pasaje: la presentacion y mision apostolica de Pablo.



190 EFESIOS III

La vida del creyente necesita la presencia continua de dos fuentes de
poder. La primera es el poder de Dios que fortalece internamente y la segunda
es el amor divino que alienta y estimula. Pablo es conocedor de esta necesidad,
por tanto, va a orar en intercesion para que Dios de estas dos bendiciones como
experiencia en la vida de los creyentes a quienes escribe. Sin duda esta es la
misma necesidad para el tiempo actual. El creyente hoy, mas que nunca,
necesita sentir la presencia real de Cristo en su vida que le permita vivir con Su
poder una vida cristiana consecuente (Jn.15:5); sin ello el testimonio es un
fracaso (Ap.3:17). Necesita también un profundo conocimiento del amor de
Dios en un mundo deshumanizado, para testimonio que evidencie su nuevo
nacimiento, amando sin distincion a todos, incluso a los enemigos.

El bosquejo analitico para el estudio que se ha presentado ya en la
introduccion, puede establecerse de la siguiente manera:

1. La gloria del cuerpo (3:1-13).
1.1.  Administracion de la gracia (3:1-6).
1.2. Manifestacion del misterio (3:7-13).
2. Segunda oracién de Pablo (3:14-19).
3. Doxologia (3:20-21).

La gloria del cuerpo (3:1-13).
Administracion de la gracia (3:1-6).

1. Por esta causa yo Pablo, prisionero de Cristo Jestis por vosotros los
gentiles.

Tovtouv ydpwv &yw Madrog 6 déoptog 100" Xpiotov 'Incod Vmep
A causadeesto  yo Pablo el prisionero - de Cristo Jesus  por

VMOV TOV £0vOV

vosotros los gentiles.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

' 100 Xprotod 'Inoov, atestiguada en p*, X% A, B, D?, 075, 0150, 33, 81, 104, 263,
424, 436, 459, 1175, 1241, 1739, 1912, 2464, Biz [K, L, P] Lec. It"™, vg, syr®, cop™™
bo. geoz, Origenes, Cirilo, Jeronimo, Pelagio.

100 ' Incov Xpiotod, como se lee en 1881, 2200, 884, it’, vg™, syr®, cop™™, arm,
geol, slav, ambrosio, Jeronimo.
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100 Xpiotod, lectura en x*, D*, F, G, 256, 1319, 1573, 1852, 2127, it & °, cop™™,
Victorino-Roma, Ambrosisaster, Hilario.

gv Xplotov, atestiguada en 365.
gv Xpiotov 'Incov, lectura en 167, 170, 617.

Iniciando un nuevo parrafo escribe: ToVvtov, caso genitivo neutro singular del
pronombre demostrativo declinado de esto; ydpiv, acusativo singular de yapig, usado
como preposicion de genitivo y también como adverbio con el significado de por, a
causa de, a favor de; &yw, caso nominativo singular del pronombre personal yo;
IMabrog, caso nominativo masculino singular del nombre propio Pablo; 6, caso
nominativo masculino singular del articulo determinado e/; décptoc, caso nominativo
masculino singular del sustantivo prisionero; to0, caso genitivo masculino singular del
articulo determinado e/; XpiotoU, caso genitivo masculino singular del nombre propio
declinado de Cristo; ’'IncoU, caso genitivo masculino singular del nombre propio
Jesus; Vmep, preposicion de genitivo por; VUGV, caso genitivo plural del pronombre
personal vosotros; t®v, caso genitivo neutro plural del articulo determinado /os;
£0vav, caso genitivo neutro plural del sustantivo que denota gentiles.

Luego del amplio repaso de las bendiciones que Dios otorgd a los
creyentes, el apostol introduce un nuevo parrafo usando para ello la forma del
genitivo del sustantivo gracia, que se convierte en una reposicion, equivalente a
por causa de esto, precedida del pronombre demostrativo esto, leyéndose:
Tovtov yapiv, “Por esto”, en sentido de cuanto ha estado diciendo antes, lo
que equivale a por esta causa, por esta razon, en clara referencia a cuanto ha
estado diciendo desde el primer capitulo. La introduccion a la oracion carece de
verbo, aunque no lo necesita aqui al abrirse inmediatamente un largo paréntesis,
pero, aun asi puede suplirse por rogar’ o también por pedir’.

La oraciéon que se propone el apdstol adquiere un énfasis especial por la
identificacion personal que hace de si mismo: &yw ITawwrog, “yo Pablo”. Otras
cinco veces aparece la misma forma de presentacion (cf. 2 Co. 10:1; Ga. 5:2;
Col. 1:23; 1 Ts. 2:18; Flm. 19) y en todas ellas se aprecia un matiz especial no
tanto desde su condicion de apostol, sino mdas bien desde su vinculacion
especial y personal en relacién con las iglesias de procedencia gentil, como
enviado para la evangelizacion y como instrumento en las manos del Sefior para
la fundacion de las iglesias. Con el nombre de Pablo estd asociada la
evangelizacion y con la evangelizacién la salvacion de los creyentes y la
fundacion de las iglesias.

1 . ’
Griego dgopat.
* Griego aitéw.
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La identificacion con la evangelizacion va acompafiada también del
sufrimiento y de las penalidades, ya que Pablo es 6 déopiog tov Xpiotov
"Incov, “prisionero de Cristo Jesus”. Se ha considerado las prisiones del
apostol en la introduccion de la Carta, pero es interesante apreciar la insistente
vinculacion de su prision con Cristo en varios de sus escritos. Un poco mas
adelante dira que el es “preso en el Sefior” (4:1); escribiendo a Filemén dice
que es “prisionero de Jesucristo” (Fil. 1:9); escribiendo a Timoteo le dice que
es “preso suyo” (2 Ti. 1:8). Técnicamente Pablo es un prisionero de la justicia
romana, por haber apelado al Emperador para ser juzgado (Hch. 25:11). Ante
los hombres era un acusado de haber producido un conflicto social grave en
Jerusalén, pero ¢l mismo testifica de no haber nada en contra suya de que
pudiera ser juzgado (Hch. 25:11). Sin embargo, la prision de Pablo se habia
producido por permisiéon divina y, todavia mads, por proposito divino ya que
desde el tiempo de su conversion le habia sido anunciado sufrimiento por causa
de Cristo (Hch. 9:16), al tiempo que se le asignaba como escogido para
evangelizar a los gentiles y alcanzar con el mensaje a reyes (Hch. 9:15). El
proposito de Cristo en el cumplimiento del ministerio de Pablo, contemplaba la
etapa de la prision (Hch. 23:11), ya que era un medio para la evangelizacion
(Fil. 1:12-14). La concesién divina hace que Pablo escriba la Carta desde una
prision a la que llegd no por malhechor, sino por fidelidad a la mision que
Cristo le habia encomendado. De ahi que se sienta prisionero de Cristo, por
Cristo y sea también un prisionero en Cristo, ya que sus prisiones las vive en la
posicion que como creyente tiene en el Sefior. Los hombres lo han hecho
prisionero pero no son ellos quienes lo retienen en esa condicion, sino que es
Cristo que ha determinado la prision de Pablo para que las mas altas instancias
dentro del mundo gentil, en el corazéon del imperio, sean alcanzados por el
evangelio de Cristo y en respuesta a él, sean alcanzados por Cristo mismo. El
mensajero estaba preso, pero el mensaje que proclamaba, procedente de Dios
mismo (G4. 1:11-12), nadie lo podia detener. Pablo se presenta como el
prisionero de Cristo Jesus, todo un privilegio ya que no era un preso cualquiera
sino uno que adquiria una notoria posicion. Estaba preso por proposito de quien
lo habia salvado y llamado al ministerio de la evangelizacion. Aparentemente
era un prisionero de Neron, pero s6lo en apariencia. Su estado era una
concesion de la gracia divina y obedecia al programa que Cristo habia trazado
para su ministerio, para lo cual lo habia custodiado desde el primero momento
en que fue hecho prisionero, bien de los hombres (Hch. 23:12ss), bien de los
elementos en el mar (Hch. 27:24), e incluso de los animales peligrosos (Hch.
28:3-5).

Por ese prisionero de Cristo para alcanzar a los gentiles, le permite decir
que esta en prision VmEP LPUOV TOV EOVOV, “por vosotros los gentiles”. La



MISTERIO Y AMOR 193

preposicion por”, tiene aqui el sentido de en favor de, es decir, era un prisionero
para favorecer a los gentiles, pero, concretamente a los destinatarios de la
Carta, los cristiano-gentiles. Se entiende que Pablo se refiriese a su prision
como medio para alcanzar a gentiles inconversos y llevarlos por medio del
mensaje del evangelio a Cristo, para salvacion, porque para este ministerio
habia sido llamado (Ro. 15:15, 16), siendo elegido por Dios (Ga. 1:15, 16).
Pero, ¢en qué sentido la prision de Pablo sea favorecedora o benéfica para los
cristianos? Primeramente porque generaba un sentido especial de comunion en
la gracia (Fil. 1:7). No debe olvidarse que los padecimientos de los cristianos
son, como la salvacidn, una concesion de la gracia (Fil. 1:29). En segundo lugar
porque servia de estimulo para que quienes no tenian la valentia suficiente para
evangelizar a otros en un ambiente de oposicion, lo hiciesen viendo el ejemplo
del apostol (Fil. 1:14-18). En tercer lugar porque incrementaba el deseo de
oracion, actividad espiritual de vital importancia para los creyentes (Fil. 1:19).
Los sufrimientos de Pablo eran un testimonio tal vez mas elocuente que una
exhortacion directa a los creyentes.

La referencia personal que el apdstol hace en el versiculo tiene por objeto
llamar la atencion de los lectores a un deseo que expresa en oracion aquel que
es prisionero de Cristo por amor de ellos, lo que da un marcado caréacter y peso
a la peticion que en oracion a Dios desea hacer a favor de ellos.

2. Si es que habéis oido de la administracion de la gracia de Dios que me
fue dada para con vosotros.

-l vye NKOVGATE TNV OIKOVOULOY TG XAPLTog ToL BOgol  11g
Si ciertamente  oisteis la administracion dela  gracia - deDios dela
dobeiong pot  €lg  Vudc,

dada ami paracon Vosotros.

Notas y analisis del texto griego.

Abriendo un largo paréntesis escribe: €i, conjuncioén afirmativa condicional si, que
establece una condicion de primera clase; ye, particula enciclica que hace oficio de
conjuncion y de adverbio, y recalca el sentido de la palabra a la que se une, como por lo
menos, al menos, siquiera, por tanto, cierto es que, justamente, ciertamente, etc.;
nkovoate, segunda persona plural del aoristo primero de indicativo en voz activa del
verbo dxoVw, ofr, escuchar, enterarse, aqui oisteis; Tqv, caso acusativo femenino
singular del articulo determinado /a; oikovopiov, caso acusativo femenino singular
del sustantivo que denota administracion, encargo, Tnc, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado declinado de la; ydpitog, caso genitivo femenino
singular del sustantivo que denota gracia; 100, caso genitivo masculino singular del

? Griego Vmép.
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articulo determinado e/; ®=o0, caso genitivo masculino singular del nombre declinado
de Dios; 11g, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de /a;
dobeionc, caso genitivo femenino singular del participio aoristo primero en voz pasiva
del verbo didwut, dar, conceder, permitir, entregar, aqui dada; pot, caso dativo del
pronombre personal declinado a mi; &ic, preposicién de acusativo en relacion con,
para con; VLPAG, caso acusativo plural del pronombre personal vosotros.

El ye fkovoate. Cuando el apdstol se dispone a expresar la oracion,
interrumpe el hilo para introducir un largo inciso que se extiende hasta el v. 13.
Este corte a modo de paréntesis se inicia con una clausula condicional mediante
el uso de la conjuncién afirmativa condicional si, intensificada mediante una
particula que puede traducirse como ciertamente. Pero, debe tenerse en cuenta
la correcta traduccion que conlleva esa expresion. Si se tratase de una expresion
de posibilidad o incluso de duda, el apdstol estaria diciendo que tal vez los
lectores no conocian la administracion de la gracia que le habia sido
encomendada, o que no lo conocieran suficientemente bien. La expresion
condicional no supone en modo alguno la duda de que los lectores no
conocieran ese aspecto, sino todo lo contrario, se trata de una afirmacién
enfatica que equivaldria a decir: “puesto que conocéis” o “como quiera que
conoceis”’. Una expresion semejante se utiliza en otro escrito del apdstol cuando
dice: “si hay alguna consolacion en Cristo” (Fil. 2:1), que no supone que pueda
no haberla, sino todo lo contrario, se trata de afirmar sin duda alguna que la hay.
Pablo afirma que es seguro que los efesios conocian sobre la administracion de
la gracia que Dios le habia otorgado.

Tnv olkovopiav tng yapttog toL Ocov. El apostol se presenta aqui
como el esclavo administrador de una parcela puesta en sus manos para que la
administre en nombre del duefio. Se trata de administrar /a gracia de Dios.
Siendo esta el instrumento de salvacion (Ef. 2:8-9), no se trata de administrar la
gracia en si, convirtiéndose Pablo en mediador de la salvacién, sino en
comunicar la realidad de la gracia que salva mediante la proclamacion del
mensaje de salvacion. La palabra traducida aqui como administracion’ tiene en
toda la Carta el sentido de la disposicion divina para llevar a cabo la salvacién
(1:10; 3:9). Por tanto la administracion de la gracia es, como expresa en el
escrito a Colosenses: “fui hecho ministro, segun la administracion de Dios que
me fue dada para con vosotros, para que anuncie cumplidamente la palabra de
Dios” (Col. 1:25). Ese mensaje de salvacion proclama la persona del Salvador,
como unica esperanza de gloria (Col. 1:27). Dios habia asignado a Pablo la
proclamacion del evangelio de Cristo como un depdsito sagrado que le habia
sido encomendado (1 Co. 4:1s; 9:17; 1 Ti. 1:4; Tit. 1:7).

* Griego oikovopia.
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Tng dobeiong pot €ig Vuac. La administracion de esa gracia esta
involucrada con la gracia personal dada a Pablo que le hace apéstol’, enviado
por Cristo mismo para llevar a cabo la mision evangelizadora a favor de los
gentiles. Por tanto hay dos elementos en el contenido del versiculo: 1) La gracia
en el mensaje de salvacion, para cuya proclamacién fue enviado el apostol. 2)
La gracia personal conferida en el don de apdstol para llevar a cabo la mision.
Este segundo aspecto como don capacitante, estd bajo la responsabilidad de
Pablo el ministrarlo a otros (Ro. 1:5). Esa gracia que le fue otorgada para el
apostolado le confiere también la autoridad especial otorgada por Cristo mismo
para establecer demandas a los creyentes (Ro. 12:3). Pablo se convierte en
administrador, como esclavo de Jesucristo (Ro. 1:1; 1 Co. 4:1). Esta
administracién tiene que ver con el apostolado al que Cristo le llamo6 y doto6 para
ello (Ro. 1:5; 8:1; 1 Co. 1:1; Ga. 2:8). La gracia de los dones no es para
beneficio y gloria personal, sino para la edificacion del cuerpo (1 P. 4:10). Esa
gracia dada al apostol le hace apto para establecer, mediante el mensaje que
proclama a Cristo, el fundamento de la fe (1 Co. 3:10). A Pablo se le
encomendo al evangelio para que lo llevase especialmente a los gentiles (Ga.
2:7ss). Es, por tanto, una mayordomia del evangelio (1 Co. 9:17; Ga. 2:7).

3. Que por revelacion me fue declarado el misterio, como antes lo he
escrito brevemente.

Ott kot dmokailvyly  £yveopichn  pot 10 puoTtrplov, Kobwog
Que conforme a revelacion fue dado a conocer ami el misterio segliin
TPOEYPAYAL €V OAYW,
escribi antes en breve.

Notas y analisis del texto griego.

Continta: &ti, conjuncion que; Kotd, preposicion de acusativo conforme;
dmokaAvyiy, caso acusativo femenino singular del sustantivo declinado a revelacion;
£yvwpioBn, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz pasiva del
verbo yvwpilw, dar a conocer, revelar, saber, aqui como fue dado a conocer; pot,
caso dativo singular del pronombre personal declinado a mi; 10, caso nominativo
neutro singular del articulo determinado /o; puvoTtrplov, caso nominativo neutro
singular del sustantivo que denota misterio; xkabwg, conjuncion que significa segiin;
nTpogypawa, primera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz activa
del verbo mpoypaogw, escribir antes, escribir de antemano, aqui escribi antes; £v,
preposicion de dativo en; dAlyw, caso dativo neutro singular del adjetivo poco, corto,
breve, poco tiempo, pequerio.

> Griego dmoGToAY.
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“OtL Kota amokaALYLY £yvopicOn pot 10 puotiplov. Pablo hace
referencia a una revelacion por la que le fue dado a conocer “el misterio”, al
que mencion6 antes (1:9), por tanto, se trata del ministerio de la voluntad
divina, que en sintesis es el misterio de la instauracién de todas las cosas en
Cristo. A este misterio va a referirse en lo que sigue del escrito. Este misterio no
lo recibi6 de hombres o por ensefianza de maestros humanos, sino por
revelacion divina. Este es el énfasis que el apostol hace sobre el mensaje que
predica, el evangelio de la gracia, de que dice que no lo recibié de hombres, ni
por hombres, sino por revelacion directa de Jesucristo (Ga. 1:12). Fue Dios
mismo a quien le agrad6 revelar a su Hijo en Pablo (G&. 1:15-16). El evangelio
predicado por el apdstol no era um evangelio, sino e/ evangelio, el unico
evangelio verdadero, el procedente de Dios mismo, por lo que no existe otro
(Ga. 1:7). El mensaje del evangelio verdadero que contiene la expresion del
misterio ha sido manipulado por muchos a lo largo del tiempo para desvirtuarlo,
pero tales manipulaciones no son el evangelio, sino un mensaje que es anatema
(Ga. 1:8-9). El misterio revelado no procede de los hombres y, por tanto, no es
una norma humana, por el contrario difiere de todo cuanto pueda proceder el
pensamiento humano, ya que en contenido y caracter es tan contrario a la mente
humana que constituye una incompatibilidad plena, ya que para los hombre es
locura (1 Co. 1:18, 21-25). Es un mensaje que entroniza a Dios y reduce al
hombre a incapacidad plena para su salvacion. Es un mensaje que proclama la
salvacion por gracia mediante la fe (2:8-9). El mensaje que expresa la
revelacion del misterio, afirma que la salvacion sélo es de Dios (Sal. 3:8; Jon.
2:9). Es la expresion de la verdad que proclama el poder de Dios para salvacion
(Ro. 1:16-17). Si la salvacion es de Dios, el mensaje tiene que tener la misma
procedencia, es decir, es un mensaje divino, ya que solo de esa manera puede
calificarsele de eterno (Ap. 14:6). La procedencia del misterio que Pablo
predica no procedia de hombres. No quiere esto decir que no hubiera oido
mucho del evangelio que predicaba por medio de los cristianos que habia
perseguido, como minimo habia oido una exposicion completa del evangelio en
el discurso que Esteban hizo delante del Sanedrin, en donde Pablo estaba
presente (Hch. 7:58). Al decir el apostol que “no lo recibio de hombres”, quiere
decir que no lo aceptd cuando oy6 el testimonio antes de su conversion. Como
judio incrédulo rechazaba todo canto tenia que ver con la resurreccion y
glorificacion del Salvador. Este, ciego a la fe como el resto de los hombres, no
podia admitir el mensaje de la Cruz (1 Co. 1:23). Pero, todavia algo mas, Pablo
afirma en su escrito a los galatas, que ese mensaje no le habia sido transmitido
por tradicion ni por instruccion. No habia sido instruido en una escuela
teologica que formo6 su pensamiento, ni siquiera habia sido ensefiado por los
apostoles. El misterio le fue comunicado por revelacion directa de Jesucristo.
No podia ser menos, ya que también los otros doce habian sido ensefiados por el
Maestro. Este es un rasgo mas que lo identifica como apdsto!l (1 Co. 9:1; 15:7-
8). Su ensefianza comenzo ya en el camino a Damasco, donde se le manifesto el
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Sefior (Hch. 9:3-6). La revelacion de Cristo despejo las dudas que pudiera haber
en la mente del apostol, en relacion con su origen ya que no solo habia nacido
en Belén, sino que descendid del cielo. De la mima manera en su nacimiento
concurria un propoésito divino y eterno en relacion con la salvaciéon de los
hombres. Jesucristo era Divino-humano en una sola Persona, y su vida y su
muerte tuvieron y tienen un significado y sentido permanente, que trascienden
al tiempo y se proyecta a la eternidad. Dios determind salvar a Pablo y le llamo
por su gracia, habiéndolo destinado a sus propoésitos desde antes de su
nacimiento (Ga. 1:15). Pero, sobre todo, la importancia que para ¢él tenia el
llamamiento celestial consistia en el hecho de que Dios “reveld a su Hijo” en él
(Ga. 1:16). No se trata de una revelacion exterior, percibida por los sentidos,
sino interior, en el centro mismo de la persona. En esta revelacion no solo
alcanza la salvacion, sino que también se le comunica por el mismo proceso en
misterio que anunciaba en la proclamacion del evangelio y en el escrito de la
Carta. Pablo entiende que junto con la eleccion para salvacion estaba también la
eleccion para el ministerio, de ahi que en el escrito a los gélatas diga que la
revelacion de su Hijo fue para que también “yo la predicase entre los gentiles”
(G4. 1:16). Tanto apostolado como mensaje fue eleccion y disposicion divina.

Kabog mpogypawya &v OMyw. La revelacion del misterio es posible
porque ya no se trata de una realidad oculta en Dios, sino comunicada
directamente por El al mensajero. Ese misterio fue dado a conocer fielmente por
la predicacion, por cuya razon era bien conocido por los lectores de la Carta. De
ese misterio ha hecho una sintesis brevemente en lo que antecede a este
versiculo. No debe entenderse como si el misterio fuese comunicado antes en
forma esquematica, concisa o abreviada, ya que como testifica el mismo
apostol, cuando 1lamé a los ancianos de la iglesia en Efeso a la playa de Mileto
para despedirse de ellos, “no habia rehuido anunciarles todo el consejo de
Dios” (Hch. 20:27). Por tanto, como quiera que ellos conocian bien el misterio
que le habia sido revelado por Cristo mismo, lo habia enunciado brevemente en
lo que escribe antes en este Carta, claramente entendible en el verbo que usa
para referirse a lo que antecede del escrito que literalmente significa pre-
escrito’. Por esa causa escribe: “os he escrito brevemente”, en referencia a lo
que les ha escrito hasta aqui, especialmente en los parrafos de 1:3-14, 18-23 y
en todo el capitulo 2. Es la accién del economo divino, el siervo administrador
de Dios, en la ejecucion de la tarea que le habia sido encomendada.

4. Leyendo lo cual podéis entender cuil sea mi conocimiento en el misterio
de Cristo.

% Griego mpoypdpo.
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POG 0 dVvache AVOYLVOGKOVIEG VOGO THY GUVEGLY  HOUL
Conrelaciona lo cual podéis leyendo entender la comprension de mi
£V 10 pootnply oV XPLoTov,
en el misterio - de Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

En continuidad total con lo que antecede, escribe: mpdc, preposicion de acusativo con
relacion a; O, caso acusativo neutro singular del pronombre relativo lo cual; vacOe,
segunda persona plural del presente de indicativo en voz media del verbo d¥voapat,
poder, aqui podéis; dvoylvddckovteg, caso nominativo masculino plural del participio
de presente en voz activa del verbo dvayivdokw, leer, aqui leyendo; vonocou, aoristo
de infinitivo en voz activa del verbo voéw, entender; tMv, caso acusativo femenino
singular del articulo determinado /a; cVveolv, caso acusativo femenino singular del
sustantivo que denota inteligencia, entendimiento, comprension; OV, caso genitivo
singular del pronombre personal declinado de mi; &v, preposicion de dativo en; 1@,
caso dativo neutro singular del articulo determinado e/; puctnpiw, caso dativo neutro
singular del sustantivo que denota misterio; tov, caso genitivo masculino singular del
articulo determinado el; XptotoU, caso genitivo masculino singular del nombre propio
declinado de Cristo.

[Tpog O dVvacHe AVAYIVOGKOVTEG VONGOL THY GUVEGLV KOV &V TQ)
pootnplew to0 Xpirotov. Por ese escrito, aunque corto, los lectores pueden
darse cuenta del conocimiento y, sobre todo, de la comprension que el apostol
tiene en relacion con el misterio. El escrito debia ser leido en publico que es el
sentido que adquiere aqui la expresion en el texto griego, ya que el verbo usado
y traducido por leyendo’, tiene el sentido de leer en voz alta y también leer en
publico. El apostol establece la lectura de las cartas en el culto ptblico (Col.
4:16).

La Carta en si es una exposicion del conocimiento que el apostol habia
alcanzado por capacitacion divina del misterio que le habia sido revelado por
Dios mismo. Esa comprension es también divina, por cuanto el misterio fue
revelado y procede de Dios, es decir, Dios capacito al apostol para entender con
claridad lo que habia de proclamar en la predicacion del evangelio. Este
misterio escrito es Palabra de Dios, plenariamente inspirada por el Espiritu (2
Ti. 3:16), por tanto, como procedente de Dios, es doctrina y, en este caso, al ser
doctrina de la salvacion y de la ejecucion del programa divino para esta
dispensacion, es doctrina fundamental. Con sélo lo que ha escrito, es suficiente
para que los lectores se percaten del conocimiento que Pablo tiene sobre el
misterio de Cristo. Realmente el misterio es Cristo mismo, ya que en Cristo y
por Cristo se provee de salvacion a todos los hombres y todos los salvos se unen
vitalmente a Cristo y en Cristo para la formacién de un cuerpo en El, tema que

7 Griego, dvoytvioko.
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abord¢ anteriormente. De ahi que el genitivo final sea un genitivo objetivo, ya
que Cristo es a la vez razén y sustancia del misterio. Sin embargo, el contenido
pleno del misterio se dard un poco mas adelante (v. 6).

5. Misterio que en otras generaciones no se dio a conocer a los hijos de los
hombres, como ahora es revelado a sus santos apostoles y profetas por el
Espiritu.

o} ETEPALG  YEVENLG OVK &yvoplcBn  Tolg LIoIg TOV AVOPWT®YV
loque a otras generaciones no fue dado aconocer alos hijos delos hombres
®C VOV Amekoldein Tolg aylolg AnosTOAOIG TOL KOl TPOPHTALG
como ahora fue revelado alos santos apostoles de El y profetas
gv Tlvedpoatt,

en  Espiritu.

Notas y analisis del texto griego.

En relacion con la revelacion del misterio escribe: 0, caso nominativo neutro singular
del pronombre relativo el que; &tépoug, caso dativo neutro singular del adjetivo
indefinido declinado a otras; yeveaic, caso dativo femenino plural del sustantivo que
denota generaciones; oVk, forma del adverbio de negacion no, con el grafismo propio
ante vocal no aspirada; tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
pasiva del verbo yvwpilw, dar a conocer, revelar, saber, aqui fue dado a conocer,
Tolg, caso dativo masculino plural del articulo determinado declinado a los; viotg, caso
dativo masculino plural del sustantivo que denota hijos; T®v, caso genitivo masculino
plural del articulo determinado declinado de los; dvOpwrwv, caso genitivo masculino
plural del sustantivo genérico hombres; g, adverbio de modo, como, que hace las
veces de conjuncion comparativa; vov, adverbio de tiempo, ahora, al presente;
dmekaAbeOn, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz pasiva
del verbo dnoxaAVmtw, revelar, aqui fue revelado; toig, caso dativo masculino
singular del articulo determinado declinado a los; dyioilg, caso dativo masculino
singular del adjetivo santos; dmoctoloig, caso dativo masculino singular del
sustantivo apdstoles; ad)tov, caso genitivo masculino singular del pronombre personal
declinado de EI; xal, conjuncion copulativa y; mpo@ntaig, caso dativo masculino
plural del sustantivo que denota profetas; £v, preposicion de dativo, en; Tlvebpoartt,
caso dativo neutro singular del nombre Espiritu, probablemente referido al Espiritu
Santo.

“0 &tépatg yevealg ovk &yvmpicOn tolg violg tov aviponowv. El
misterio ahora revelado y predicado a los gentiles, habia sido desconocido
antes, esto es, en dispensaciones anteriores a la Iglesia. La revelacion de este
misterio para que sea comunicado a los hombres por medio de los apostoles
alcanza, no solo a Pablo, wg vOV dmekalbedn Tolg ayiolg AmOGTOAOLG
avtov, sino a todos los “santos apdstoles” y también kot mpoortoug, a los
profetas. Ese misterio de Cristo no fue dado a conocer en otros tiempos a otras
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generaciones, cuyo término es tanto nominal como temporal, es decir, las
generaciones estan vinculadas a los tiempos en que vivieron. Esa es la forma
interpretativa de generaciones a la luz del sentido dado en la Carta a los
Colosenses: “El misterio que habia estado oculto desde los siglos y edades,
pero que ahora ha sido manifestado a sus santos” (Col. 1:26). Sin embargo la
expresion no es tan sélo temporal, como una indicacion especifica de un tiempo
pasado, sino también personal, ya que el misterio no se dio a conocer en otros
tiempos a “los hijos de los hombres”. La expresion es usada en la Escritura en
un hebraismo biblico de tono solemne para designar a los hombres en general,
esto es, la humanidad (Gn. 11:5; Sal. 4:2; 11:4; 12:1, 8; 45:2; 145:12; Is. 52:14;
etc.). Pudiera parecer como que los gentiles quedaban excluidos de la
providencia salvadora de Dios, pero, mediante la revelacion del misterio, se
entiende que Dios opera en la salvacion de un pueblo unico, escogido, sin
distincion de razas ni de condicion.

En contraste con tolg LIOIG TOV AVOPOT®YV, los hijos de los hombres,
estan los TOlg aylolg AMOGTOAOLG AWTOL KOl TPOPNTOULG, Santos apostoles
y profetas, a quienes Dios comunica y revela el misterio que habia estado
escondido para los hombres de generaciones anteriores. Pablo desea enfatizar
bien esto, como una nota de oposicidn, usando para ello el adverbio de modo
como®, que hace funciones de conjuncién comparativa, procurando dar a
entender por medio del contraste que lo que habia sido negado conocer a la
humanidad antes, es revelado ahora a los hombres por el ministerio de los
apostoles y profetas. La construccion de la frase en el texto griego admite tres
posiciones: 1) La revelacion del misterio fue dada a conocer a los santos
apostoles, considerando santos como una glosa. 2) La revelacion del misterio
fue dada a conocer a los santos, apdstoles y profetas, es decir, se manifesto la
revelacion a los creyentes en general, asi como a los apdstoles y profetas. Bien
que por medio de la revelacion a los apostoles y profetas es el conocimiento de
los santos. 3) En tercer lugar, como en algunos codices’, se omite apdstoles,
quedando establecido que la revelacion del misterio a los santos, se hace por
medio de los profetas. Lo mas seguro es entender que santos, situado en medio
de los dos sustantivos, es un calificativo para apostoles y profetas. Pero, en
cualquier caso, lo que Pablo quiere destacar es que la revelacion procede &v
IMvevpartt, del Espiritu.

La comunicacién del mensaje a proclamar, que habia de escribirse en el
Nuevo Testamento, al igual que los mensajes proféticos del Antiguo
Testamento, proceden de Dios mismo por medio del Espiritu Santo (2 P. 1:21).
De ahi la identidad de revelacion de los escritos del Nuevo Testamento y de los
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del Antiguo Testamento, aunque sean diferentes en contenido. La revelacion de
Pablo esta, por tanto, al mismo nivel que el resto de las Escrituras inspiradas (2
P. 3:15, 16). Esta revelacion especial que es dada para conocimiento universal y
que esta registrada en los escritos del Nuevo Testamento, concluye
definitivamente, porque ya no es posible afadir nuevos escritos al Canon
biblico. Este misterio revelado a Pablo es parte del “‘fundamento apostdlico”
(2:20). Esta es la interpretacion correcta si la expresion “por Espiritu” se refiere
al verbo revelar. En otro caso, si se une al sustantivo profetas y también
apostoles, se referiria mas bien al propio espiritu humano de esas personas.
Ambas cosas tienen sentido: el Espiritu Santo comunico espiritualmente
capacitando al espiritu de los apodstoles y profetas para que recibieran y
comprendieran el misterio que se les estaba revelando, y que se especifica en el
siguiente versiculo.

6. Que los gentiles son coherederos y miembros del mismo cuerpo y
coparticipes de la promesa en Cristo Jests por medio del evangelio.

givan T £0vn cuykAnpovoua Kol GUGCWUAL KOl GUUMETOY O
Ser los gentiles coherederos y comiembros del cuerpo 'y coparticipes

¢ énayyedog &v Xpiot® ‘Incob  dia tov gdayyeAiov,

dela  promesa en Cristo Jesus por medio de el evangelio.

Notas y analisis del texto griego.

El misterio se expresa de la siguiente manera: &ivou, presente de infinitivo en voz
activa del verbo €ipi, ser; ta, caso acusativo neutro plural del articulo determinado los;
£0vn, caso acusativo neutro plural del sustantivo que denota gentiles; cuyKANPOVOUQL,
caso acusativo neutro plural del adjetivo coherederos; Pablo utiliza a menudo
compuestos con 6Vv, con, junto con, en compania de, tres veces en el versiculo; kat,
conjuncion copulativa y; cVccopa, caso acusativo neutro singular del adjetivo co-
cuerpo, en sentido de co-miembros del cuerpo;, Koi, conjuncién copulativa y;
GULMMETOY O, caso acusativo neutro plural del adjetivo coparticipes; thc, caso genitivo
femenino singular del articulo determinado declinado de la; &énayysiiag, caso genitivo
femenino singular del sustantivo que denota promesa; &v, preposicion de dativo en;
Xpiot®, caso dativo masculino singular del nombre propio Cristo; ’Incov, caso
dativo masculino singular del nombre propio Jesis; dia, preposicion de genitivo por
medio de; 10U, caso genitivo neutro singular del articulo determinado declinado del;
gdayyeAlov, caso genitivo neutro singular del sustantivo que denota evangelio.

Elvatr 1o #0vn cuykANpovOoua Kol cUGGWUO KO GUUMETOX O TG
énayyelog &v Xptot® Incov dia tov evayyeiiov. El misterio se expresa
concisamente, comenzando por el uso del verbo ser en infinitivo epexegético,
como ocurre también en otros lugares (cf. 3:8, 17; 4:22s; Ro. 4:13; 2 Co. 10:13;
1 Ts. 4:3s). Este misterio resumido es la unidad espiritual de los gentiles y de
los judios salvos en esta dispensacion de la Iglesia. El misterio no es si un gentil




202 EFESIOS III

puede salvarse, ya que esta verdad de salvacion para los gentiles esta
ampliamente manifestada en el Antiguo Testamento, sino que ambos, gentiles y
judios, vengan a formar una unidad en Cristo Jests. Esta unidad les hace co-
participes en las bendiciones de la salvacion, muchas de las cuales se
consideraron por el apostol en lo que antecede, desde el inicio de la Carta. Para
enfatizar esta igualdad de todos los salvos, tanto judios como gentiles, muy a su
gusto el apodstol utiliza tres adjetivos calificativos modificados mediante la
preposicion con’’ que expresa la participacion comin en algo.

La primera condicion comin a todos los creyentes es la de ser
coherederos'’, de una herencia celestial, reservada en los cielos (1 P. 1:4),
siendo también guardados los creyentes para que la obtengan (1 P. 1:5). Dios
habia hecho la promesa de esta herencia en una de las formulaciones del pacto
abrahamico, a lo que se refiere en otro lugar el mismo apodstol (Ga. 3:28, 29).
Asi lo prometié Dios a Abraham: “Y lo llevo fuera, y le dijo: Mira ahora los
cielos, y cuenta las estrellas, si las puedes contar. Y le dijo: Asi serd tu
descendencia” (Gn. 15:5). No se trata de herencia terrenal, que sin duda
también se la habia prometido (Gn. 12:1, 2), sino de esperanzas celestiales de
las que hace mencion el escritor de la Epistola a los Hebreos. Tanto los judios,
como descendientes de Abraham en su misma fe, como los gentiles salvos en
esta dispensacion, ambos tienen una esperanza comun, que era la misma
esperanza de los patriarcas: “Por la fe habitéo como extranjero en la tierra
prometida como en tierra ajena, morando en tiendas con Isaac y Jacob,
coherederos de la misma promesa; porque esperaba la ciudad que tiene
fundamentos, cuyo arquitecto y constructor es Dios” (He. 11:9). El misterio
revelado pone de manifiesto la herencia espiritual que es comun a los creyentes
en la Iglesia, bien sean judeo-cristianos o pagano-cristianos. La herencia
espiritual se recibe, como la recibi6 Abraham, por medio de la fe. Todo aquel
que hace uso de esta misma fe en Dios, es hijo de Abraham, candidato a la
herencia de bendiciones celestiales. Pero, todavia algo mas: Los creyentes,
conforme al misterio revelado, forman una unidad personal y corporal en Cristo.
La unidad de los cristianos con Cristo es inseparable, puesto que en esa misma
unidad descansa la comunicaciéon de la vida eterna que cada salvo recibe al
haber creido. Por tanto, en esa misma unidad con Cristo, se alcanza la salvacion
y la herencia. Pablo escribe: “El Espiritu mismo da testimonio a nuestro
espiritu, de que somos hijos de Dios. Y si hijos, también herederos; herederos
de Dios y coherederos con Cristo” (Ro. 8:16, 17). La seguridad de los creyentes
es firme; siendo hijos de Dios, son también herederos de la misma herencia de
Cristo, por tanto, coherederos con El Por la condicion de hijos son herederos
de todas las riquezas del Padre, ya que Dios mismo es la herencia de los suyos
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(Sal. 16:5, 6). Esa herencia de Dios no se divide, se comparte por igual por
todos los herederos, como herencia de los santos en Iuz (Col. 1:12). Cristo es el
Unigénito del Padre (Jn. 1:14), de modo que la herencia total es suya por esa
condicion. Pero, por estar en El, lo es también del creyente. Todos los creyentes,
tanto judios como gentiles, hombres o mujeres, maridos o esposas, son
coherederos de la gracia de la vida (1 P. 3:7).

La segunda condicion comun a todos los creyentes es que son cUOGGO A,
“miembros del mismo cuerpo”. El apostol utiliza aqui un adjetivo'” que
literalmente significa co-cuerpo y que es un hdapax legomenon, la Unica vez que
aparece en todo el Nuevo Testamento, y enfatiza el hecho de que todos los
creyentes, tanto gentiles como judios han venido a constituir un solo cuerpo en
Cristo. Como coparticipes en el cuerpo, todos estdn al mismo nivel. La union de
judios y gentiles salvos se verifica por la incorporacion a Cristo, pasando a ser
los procedentes de los dos pueblos, un mismo cuerpo bajo una misma cabeza,
que es Cristo (2:15-16, 22).

Una tercera condicion comun a todos los creyentes es su GOUMETOY O TNG
gnayyedlog, “coparticipacion en la promesa”, esto es, participes comunes en
la promesa de bendicion. El gentil no tiene ya ninguna exclusion. Los que antes,
por no pertenecer a la circuncision estaban apartados de las promesas, sin
ningln tipo de esperanza, porque tampoco tenian a Dios en el mundo (2:12),
han venido a ser herederos y coparticipes de la promesa, a causa de haber
alcanzado la bendicion de una nueva posicion: &v Xpiot® Incov, en Cristo
Jesus.

Todo esto se ha logrado 3o to0 gdayyediov, por medio del evangelio,
instrumento providencial que expresa el mensaje a creer y el poder de salvacion
para todo el que crea (Ro. 1:16, 17). El apostol dice que el evangelio “es poder
de Dios”, utilizando una palabra de la que se deriva el término castellano
dinamo, en cuyo sentido el evangelio es el poder dindmico de Dios que produce
o genera la energia salvadora. Lo es por cuanto proclama la obra de Cristo y su
Persona como unico medio y Salvador. La salvacion procede unicamente de
Dios, es operada unicamente por El, y es aplicada exclusivamente por El (Sal.
3:8; Jon. 2:9). En esta Carta, el apostol escribio sobre el eterno proposito de
Dios para salvacion, escogiendo a los salvos desde antes de la creacion (1:4). La
salvacion procede de Dios desde su eterna planificacion (2 Ti. 1:9), pasando por
la ejecucion del plan de redencion, en el tiempo historico del hombre (Ga. 4:4),
llamando a los pecadores a salvacion (Ro. 8:30) y estableciendo para ellos la
eterna seguridad de salvacion (Ro. 8:32-39). Por tanto, en el evangelio se revela
la fuerza divina que salva al pecador creyente. El evangelio es “la palabra de la
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Cruz”, locura a los que se pierden, pero potencia de Dios a los que se salvan (1
Co. 1:18). No puede haber otra promesa de salvacion para el pecador que el hilo
conductor de la obra y Persona de nuestro Sefior. El evangelio no es un poder
reformador, sino salvador, en un proceso de liberacion del esclavo del pecado
(Col. 1:13-14). Esa liberacion en el pasado se manifiesta en la justificacion, por
cuya operacion el creyente es liberado de la responsabilidad penal del pecado,
por la que deja de haber condenacion para €l (Ro. 8:1). En el presente historico
del pecador creyente la santificacion es la experiencia de la liberacion del poder
del pecado, de modo que el cristiano pueda dejar de vivir para el pecado para
vivir para Dios y su justicia (Ro. 6:17, 19, 22). En el futuro mediante la
glorificacion, el creyente sera liberado de la presencia del pecado para vivir en
perpetua santidad. El unico requisito establecido por Dios para alcanzar estas
promesas contenidas en el evangelio, es la fe, mientras que la gracia es el modo
de esa salvacion (Ef. 2:8-9). La fe salvifica no es un mero asentimiento del
intelecto al mensaje de salvacion, sino la entrega de la vida a Cristo mismo (Jn.
3:16, 18). Esta salvacion, como Pablo ensefia, es de alcance universal: “al judio
primeramente” pero también “al griego”. El evangelio es un mensaje para
todos los hombres (2:17). No hay, pues, distincion alguna entre judio y gentil en
la esfera de la salvacion (Ga. 3:28; 5:6). El evangelio es el instrumento
providencial por el cual se llega a la uniéon con Cristo, mediante la aceptacion
por fe de su mensaje.

Manifestacion del misterio (3:7-13).

7. Del cual yo fui hecho ministro por el don de la gracia de Dios que me ha
sido dado segiin la operacion de su poder.

ob  &yeviiOnv dtokovoc Kotd TV Swpedv TNC XAPLTog ToL oL TNg

Del que fui hecho didcono por el don dela gracia - deDios dela
dobelong ot Kot TNV EvEPYELAY TG SLVANE®ME OOTOV.
que fuedada ami por la actuacion dela potencia de EL

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo el tema, escribe: 00, caso genitivo neutro singular del pronombre relativo
del que; &yevriOnv, primera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
pasiva del verbo yivouou, llegar a ser, empezar a existir, ser hecho, etc., aqui fui
hecho; diakovog, caso nominativo masculino singular del sustantivo que denota,
ministro, siervo, didcono; xata, preposicion de acusativo por; Thv, caso acusativo
femenino singular del articulo determinado /a; dwpeav, caso acusativo femenino
singular del sustantivo que denota regalo, obsequio, don; 11g, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado declinado de la; ydpitog, caso genitivo femenino
singular del sustantivo gracia; toU, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado e/; ®cov, caso genitivo masculino singular del nombre declinado de Dios;
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TNG, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la;
dobelong, caso genitivo femenino singular del participio aoristo primero en voz pasiva
articular del verbo 818w, dar, conceder, permitir, entregar, aqui fue dada; pot, caso
dativo singular del pronombre personal declinado a mi; kata, preposicion de acusativo
por; TNV, caso acusativo femenino singular del articulo determinado la; £vépysiav,
caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota poder, fuerza, actividad,
actuacion; tng, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de
la; dvvapewg, caso genitivo femenino singular del sustantivo poder, potencia,
capacidad operativa;  otov, caso genitivo masculino singular del pronombre
personal declinado de EI.

00 &yeviidnv dtaxovoc. El que ha recibido el mensaje del evangelio en
la revelacion del misterio, pasa a presentarse como el siervo que lo proclama. El
apo6stol manifiesta la humildad propia de quien se sabe deudor a la gracia. El
término que usa aqui, traducido por muchos como ministro, es literalmente
didcono®, la persona que ejecuta las actividades designadas por medio del
verbo servir'. El marco original de referencia a la raiz'’ de este sustantivo y
verbo en el griego, estd relacionado con servir a la mesa y finalmente prestar
servicio en general. Jesus ensefid sobre el servicio como elemento fundamental
en la vida de sus seguidores, y El mismo hablé de su muerte como un servicio,
por tanto, Pablo asume como titulo de honor el ser servidor de Jesucristo en la
proclamacion del evangelio. La ensefianza sobre la grandeza del servicio
procede de Jests mismo “El que es mayor de vosotros, sea vuestro siervo” (Mt.
23:11; Mr. 9:35; 10:43s), poniendo de relieve la grandeza de la humildad. En
contraste con quienes desean ser mas que los demas, el verdadero cristiano,
seguidor del Maestro que es manso y humilde (Mt. 11:29). La afirmacion del
Sefior es una reiteracion de una ensefianza anterior, dada con motivo del interés
de dos de sus discipulos para ocupar un lugar a la derecha e izquierda en su
reino (Mt. 20:26, 27). El deber supremo del discipulo de Jesus es servir por
amor a los otros (Ga. 5:13). No cabe duda que esa es la verdadera grandeza y la
suprema libertad. Para llevarlo a cabo es necesaria la humildad. La disposicion
del corazon de quien es verdaderamente discipulo del Sefor tiende a buscar
siempre la utilidad que su vida y ministerio pueda dar a los demas. Considera
los dones de que fue dotado por la gracia no como un elemento de orgullo sino
como un instrumento de servicio, poniéndolos a disposicion de la iglesia y para
edificacion del pueblo de Dios (1 P. 4:10). Los que estan en la disposicion de
entregarse plenamente buscando el bien del otro y no el suyo propio (1 Co.
10:24), estan en el seguimiento fiel del Rey que vino para servir. Esto debe
hacer resaltar que lo que la Iglesia necesita son menos grandes y mas siervos. El
mayor de todos no es el que sobresalga y se imponga al resto, sino el que asuma
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la condicion de un servidor. En la comunidad cristiana el calificativo maximo y
el titulo de mayor honor es el de siervo (1 Co. 4:1). El creyente asume la
condicion de suprema grandeza en la esfera del servicio. Quien sigue al Maestro
debe dejar de pensar en términos humanos y por ello no buscar lugares de
honor. Jesus hizo ver que en el reino de los cielos en la presente dispensacion,
los lugares mas dignos son aquellos en los que se ejerce el trabajo desde la
condicion de un siervo. No puede hablarse de conversion sin hacerlo también de
servicio (1 Ts. 1:9-10). Debe recordarse que el mismo apostol Pablo deseaba
pasar a la historia no como un grande, sino como un esclavo de infimo grado (1
Co. 4:1). La humildad en el servicio es el modo de vida de Jesus, el Hijo de
Dios, ya que El mismo dijo que “no habia venido para ser servido, sino para
servir, y para dar su vida en rescate por muchos” (Mt. 20:28). Quien sigue a
Cristo, por identificacion con El, viene a ser siervo de todos. Los maestros,
pastores y aun los mismos apodstoles no son dignatarios en la iglesia, sefiores
que dominan, sino ministros, es decir, servidores (1 P. 5:3). Nadie que esté
dominado por el mismo sentir de Jesus procurard otra cosa que ser como el
Sefior, siervo de todos por amor (Fil. 2:5). Por esa causa Pablo se ve a si mismo
en una doble relacion de servicio con respecto a Dios que le encomienda el
mensaje y a los que lo deben recibir por medio de él. El término didcono puede
designar en sintesis todos los servicios o ministerios que se desarrollan en la
Iglesia, especialmente vinculado en esta Carta y en Colosenses, con el servicio
de proclamacion de la palabra realizado por el apéstol (Col. 1:23, 25).

Koata v dwpeav thg yopttog toL Ocov. La capacitacion y el
mismo servicio para proclamar el evangelio, lo debe Pablo a la gracia que Dios
le dio. Alcanzé el ministerio en base a un regalo, término que usa aqui'®, sin
mérito alguno por su parte (1 Co. 15:9, 10). A esta condicion de siervo
economo, llega por eleccion divina (Ga. 1:15). La preposicion por en esta
clausula establece la instrumentalizad de la gracia que otorga el don. Pablo dice:
gyevnOnv dwakovog, “fui hecho ministro”, por tanto, no se hizo a si mismo,
sino que lo hizo Aquel que lo llamoé para el ministerio y le confio tanto el
apostolado como la evangelizacion de los gentiles. El regalo de la gracia le
convierte en siervo humilde, ya que nadie que sirve a una mesa puede
considerarse superior a aquellos a quienes sirve. Su condiciéon como don de la
gracia lo enfatiza continuamente en sus escritos (Ro. 1:1; 1 Co. 1:1, 17; 2 Co.
1:1; Ga. 1:1; etc.). Pablo enfatiza: 600eiong pot, me fue dado a mi.

La condicion a que ha llegado por gracia la debe a la xata TtV
EvEPYELOLY TNG OLVAME®G aVOTOV, “operacion de su poder”. En ese acto se
manifiesta la soberania divina basada en el proposito y poder de Dios. En la
clausula aparece nuevamente la preposicion que se traduce por y que sirve para

' Griego Swpeav.



MISTERIO Y AMOR 207

determinar lo que se le dio como regalo de la gracia. La condiciéon a que ha
llegado por gracia la debe a la “operacion de su poder”. Esta expresion se
establece sobre dos sustantivos. El primero, traducido como operacion’’,
expresa la idea de eficacia o poder actuante, dicho de otro modo, la capacidad
para actuar. Es un término que aparece tan solo en el léxico paulino. Esta
eficacia poderosa estd acompafiada del siguiente sustantivo que equivale a
poder™ | en sentido de capacidad, habilidad, facultad. E1 término es muy usado
en el Nuevo Testamento'’ y acompafia ordinariamente al sustantivo anterior
cuando se utiliza. Este poder esta conectado a Dios y a su capacidad de actuar
conforme a sus determinaciones, ya desde el tiempo de la creacion. Ese poder
creador es capaz de salvar al hombre (Ro. 1:16; 1 Co. 1:18; 2:4s). La
demostracion esencial de ese poder tiene lugar en la resurreccion de Jesus (2
Co. 13:4) y también en la de los cristianos (1 Co. 6:14). En ese sentido de
capacidad divina para la resurreccion fundamenta Jesus la respuesta dada a los
saduceos sobre la resurreccion diciéndoles que ignoraban la Escritura y el poder
de Dios (Mt. 22:29). Pero, también es capaz de comunicar como concesion de
la gracia las capacidades para que un hombre como Pablo, elegido por El, lleve
a cabo el servicio asignado en su providencia. De tal manera es considerado
aqui: la fuerza o el poder de Dios que actud para resucitar a nuestro Sefor
Jesucristo de entre los muertos, actu6 para dar al apostol la gracia de poner esta
resurreccion al servicio del evangelio, como elemento fundamental del mensaje
de salvacion. Como escribe el profesor Schlier:

“Se trata de un solo gran movimiento del poder actuante de Dios: desde
la resurreccion de Jesucristo de entre los muertos, pasando por la entrega de la
gracia al apostol y la puesta a su servicio, hasta llegar a la incorporacion de
los gentiles al Cuerpo de Cristo y la revelacion también a ellos de la herencia
de la esperanza. Este unico gran movimiento de Dios, llevado a cabo con
actuacion de su poder, es el movimiento de la gracia. Y, como movimiento de su
gracia, es movimiento que descubre y revela la gracia y con ello la realizacion

.. . 520
de su ministerio”".

El don de la gracia de ser diakovog, didcono, servidor del evangelio, se
concede por soberania y se activa por la eficacia del poder de Dios, ya que nadie
puede realizar ese ministerio por si mismo. El servicio, que requiere poder para
llevarlo a cabo, se convierte en tarea posible, pese a las dificultades, porque se
lleva a cabo (He. 11:33-34) “fortalecidos con todo poder” (Col. 1:11). Mas
adelante el apostol llamara a los creyentes para que se fortalezcan “en el Serior,

7 Griego &vépyeta.
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v en el poder de su fuerza” (6:10). La eficacia y el resultado del ministerio de
Pablo es el resultado del poder operativo de Dios en él. Con todo no debe
tomarse como algo aislado o como una accion puntual, sino como la parte de un
todo en relacion con el apostol, quien por la misma gracia y poder de Dios, fue
elegido, alcanzado para Cristo, preparado, llamado al apostolado, haciendo
visible en todo el triunfo del poder divino operando en él.

8. A mi, que soy menos que el mas pequefio de todos los santos, me
fue dada esta gracia de anunciar entre los gentiles el evangelio de las

inescrutables riquezas de Cristo.

"Epol 1@ A0(16TOTEPW TAVIWV Aylov £€300n n xdaplg adiTn, TOlg

Ami el mas minimo de todos santos fuedada la gracia esta alos
£Oveoly edayyerlcachHal 10 dveliyviasTov TAOLTOG TOL XPLGTOL
gentiles proclamar la inescrutable riqueza - de Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo una nueva reflexion, escribe’ Epol, caso dativo singular del pronombre
personal declinado a mi; t®, caso dativo masculino singular del articulo determinado
el; €hoylototépy, caso dativo masculino singular del adjetivo comparativo y
superlativo, en aposicion con a mi, compuesto por el superlativo £loyiotoc, muy
pequerio, pequeriisimo, que se deriva de £éhayVg, usado como superlativo de piypdc,
pequerio, y la terminacion de comparativo TEPOC, aqui como mds minimo, mds
pequerio, aun en construccion anormal el mds pequeiiisimo; TAVTI®OV, caso genitivo
masculino plural del adjetivo indefinido declinado de todos; ayiwv, caso genitivo
masculino plural del adjetivo santos; £300m, tercera persona singular del aoristo
primero de indicativo en voz pasiva del verbo didwut, dar, entregar, aqui fue dada; 1,
caso nominativo femenino singular del articulo determinado /la; yxdpic, caso
nominativo femenino singular del sustantivo gracia; a¥tn, caso nominativo femenino
singular del pronombre demostrativo esta; toic, caso dativo neutro plural del articulo
determinado declinado a los; £Oveciv, caso dativo neutro plural del sustantivo gentiles;
gvayyelicacBat, aoristo primero de infinitivo en voz media del verbo edayyeiilm,
proclamar; 710, caso acusativo neutro singular del articulo determinado, /lo;
dve€iyviactov, caso acusativo neutro singular del adjetivo inescrutable, palabra
compuesta en el griego con a privativa y el adjetivo verbal derivado de €1y vevw, que
debe seguir un rastro para descubrir; TAOLTOG, caso acusativo neutro singular del
sustantivo rigueza; ToU, caso genitivo masculino singular del articulo determinado el;
Xpi1oTob caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado de Cristo.

La gracia dada al apostol le permite dar a conocer entre los hombres esa
misma gracia, consistente en proclamar a todos las inescrutables riquezas de
Cristo. Sin embargo este gran privilegio es puesto en manos de quien se califica
a si mismo conforme al texto griego como &upol T¢) £A)ICTOTEPW, “‘el mds
minimo”. Mediante una construccion gramatical poco correcta en la que se
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utiliza el comparativo de un superlativo, el apostol se sitia en el plano de la
humildad personal. En la primera Carta a los Corintios (1 Co. 15:9), dice que es
el mas pequeno de los apostoles, aqui se considera como &loylGTOTEPW
TAVIOV aylwv, el menor de todos los santos. Sabe bien que todos sus logros en
la evangelizacion, la fundacion de las iglesias, el trabajo intenso que superaba al
que cualquier otro hubiera hecho, los sufrimientos por Cristo, todo cuanto
pudiera encumbrarlo sobre los demas, queda anulado al saber que es la gracia
que lo ha salvado, la que los sustenta y fortalece para llevar a cabo la mision.
No era ¢l, Pablo, quien conseguia por sus fuerzas todo aquello, sino la gracia de
Dios que trabajaba en Pablo y con él (1 Co. 15:10). No podemos conocer la
razon intima que motivo al apostol a presentarse como el més pequefio de todos
los santos, pero lo que si es cierto es que no se trata de una falsa humildad, sino
del concepto real que tenia de si mismo, que no olvidaba que antes habia sido
perseguidor de los santos, lo que conllevaba el ser perseguidor de Cristo mismo
(Hch. 9:4), en la mayor intensidad posible, “hasta la muerte” (Hch. 22:4). Esa
condicion de perseguidor no la pudo olvidar (1 Co. 15:9). Tal vez, bajo esa
realidad pasada, se sentia como el mas pequefio de todos los santos. Con todo,
quien vive en Cristo y vive a Cristo, necesariamente ha de estar revestido de
humildad (Mt. 11:29). Asi debe ser la forma de vida de cada creyente (1 Co.
4:7). Dios so6lo bendice al que es humilde, pobre en espiritu y que se siente
incapaz delante de El (Is. 66:2; Stg. 4:6). El didcono, como siervo, no debe
esperar gratitud, ya que su mision es el servicio: €300 M yapig avTtn, TOlg
£Oveowv edayyerloacBal, fiue dada la gracia de anunciar entre los gentiles.
El don de la gracia no es para engreimiento personal sino para servir con ello a
los demas. Esto era el objetivo de Pablo, que por la gracia recibida anunciase a
los gentiles el evangelio, literalmente proclamase, en mision de heraldo lo que
le habia sido confiado para anunciar.

Un concepto importante esta en lo que para el apostol era el evangelio: 10
aveyyviaotov TAOLTOG TOL XplotoV, ‘“las inescrutables rigquezas de
Cristo”. El adjetivo®' que califica a la rigueza, es un término que se relaciona
con seguir el rastro de algo. Con toda probabilidad el apostol lo tom6 de un
término semejante en el Libro de Job (Job 5:9; 9:10), escribiéndolo con un
privativo que le da el sentido contrario de inescrutable, aquello que no se puede
escudrifiar. Al tratarse de la infinita dimension de la gracia de Dios y sus
recursos, no pueden dimensionarse porque exceden a toda comprension
humana. Cualquier investigacion humana queda limitada ante la dimension
infinita de la gracia divina y sus consecuencias. La proclamacion del evangelio
presenta los multiples aspectos de la riqueza de Dios y sus dones, de lo que ya
se ha ocupado antes (1:18; 2:7) como escribe también en otros lugares (Ro. 2:4;
9:23; 11:33; Fil. 4:19; Col. 1:27), pero, aqui el énfasis recae en que el evangelio
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es la expresion de 10 dvefiyviactov mAovTOg TOL Xplotov, “la
inescrutable riqueza de Cristo”. En un acto de inimaginable gracia “se hizo
pobre siendo rico” con el propodsito de enriquecer a los creyentes (2 Co. 8:9).
Todo cuanto procede de Dios viene a la experiencia vital del hombre por medio
del unico Mediador entre Dios y los hombres que es Jesucristo hombre (1 Ti.
2:5).

9. Y de aclarar a todos cual sea la dispensacion del misterio escondido
desde los siglos en Dios, que creé todas las cosas.

Kol poticot' ndvtag tic 1 olkovopio ToO pusTnpiov TOL

y sacaraluz atodos cual la administracion del misterio  del
ATOKEKPLUMEVOL ATO TOV 0IWVOV &V T¢) O 1M TA TAVIO KTIGUVTL,
escondido desde los siglos en - Dios el lo todo creo.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

Lpoticon mdvtag, sacar a luz a todos, atestiguada en p*, x°, B, C, D, G, K, P, ¥, 33,
81, 88, 104, 181, 326, 330, 436, 451, 614, 1241, 1877, 1962, 1984, 1985, 2127, 2492,
2495, Lec. Biz. it™ & & dm et e x 2 yo gy M cops® P oot arm, Marciéon Tertuliano,
Adamantio.

dortical, sacar a luz, se le en x*, A, 1739, 1881, Origenes, Ambrosio, Hilario,
Jerénimo, Agustin, Cirilo.

Sin soluciéon de continuidad sigue: ko, conjuncion copulativa y; ewticot, aoristo
primero de infinitivo en voz pasiva del verbo owtiCw, iluminar, sacar a luz; mAvVTOG,
caso acusativo masculino plural del adjetivo indefinido declinado @ todos; tic, caso
nominativo femenino singular del pronombre interrogativo cudl; 1, caso nominativo
femenino singular del articulo determinado /a; oikovopta, caso nominativo femenino
singular del sustantivo economia, administracion; to0, caso genitivo neutro singular
del articulo determinado declinado del; pvotnpiov, caso genitivo neutro singular del
sustantivo que denota misterio; TOU, caso genitivo neutro singular del articulo
determinado declinado del; dmokekpuppévov, caso genitivo neutro singular del
participio perfecto en voz pasiva del verbo dmoxpVmtw, esconder, ocultar, aqui
escondido; ano, preposicion de genitivo desde; t@v, caso genitivo masculino plural
del articulo determinado los; ai@vev, caso genitivo masculino singular del sustantivo
siglos, eternidad; &v, preposicion de dativo en; 1@, caso dativo masculino singular del
articulo determinado e/; ®s@, caso dativo masculino singular del nombre Dios; T,
caso dativo masculino singular del articulo determinado e/; ta, caso acusativo neutro
plural del articulo determinado /o; mavto, caso acusativo neutro plural del adjetivo
articular todo, referido a todo el universo, todas las cosas; kticovti, tercera persona
singular del participio aoristo primero en voz activa del verbo ktilw, crear, hacer, aqui
creo.




MISTERIO Y AMOR 211

Kol dmokekpLPPHEVOL QOTIGHL TAVTOG TIG 1 OLKOVOMIL TOUL
puoTnplov ToL dmokekpvppévov. Como evangelista proclama un mensaje
de buenas nuevas que ofrece riquezas en Cristo. Como evangelista tiene que
llevar el mensaje a todos segun la voluntad de Dios (Mt. 28:19, 20; Hch. 1:8).
Pero, eso era tan solo parte de la tarea encomendada a Pablo. Ademas de
proclamar el mensaje, como tedlogo-maestro ensefiaba el sentido y significado
TOL pvotnplov, del misterio. Esa es la razon por la que introduce la oracion
mediante el uso de la conjuncion copulativa y, como se lee en el texto griego,
que en este caso tiene el sentido de y asi, que precede al verbo® que
habitualmente se traduce por alumbrar, pero que en esta ocasion equivale a dar
luz sobre algo, o también hacer ver. Quiere decir, que el pensamiento de Pablo
va mas alld de instruir a los gentiles sobre el misterio, considerando que su
mision en la proclamacion del mensaje hace brillar con intensidad la economia
divina del misterio manifestandolo en su plena realizacion. En otro lugar, al
final de su ministerio, cuando esperaba el momento en que fuese ejecutado,
escribe que Cristo Jests saco a luz la vida y la inmortalidad por medio del
evangelio (2 Ti. 1:10), por tanto, en el mensaje del evangelio, donde se revelaba
el misterio, resplandecia la luz de ese misterio y con ello resplandecia el
misterio en su propia luz. Esa era la misiéon de Pablo como vaso de eleccion
para llevarlo no solo a los gentiles, sino a todos los hombres (Hch. 9:15).

Este misterio proclamado en el mensaje del evangelio, es una revelacion
de Dios a los santos apostoles y profetas en la actual dispensacion. Por tanto,
anterior a este tiempo estaba oculto, ATOKEKPLUUEVOL ATO TOV CULOVOV,
“escondido desde los siglos”. El misterio estaba ordenado a la totalidad
cosmica del tiempo y de todos sus ambitos. Antes de la creacion habia surgido
de la mente divina y resulté en una determinacion soberana, que se mantuvo en
el conocimiento de Dios, hasta que vino el cumplimiento del tiempo (Ga. 4:4).
La disposiciéon divina estuvo oculta en Dios mismo hasta que a El le plugo
revelarla a su siervo y a los otros apdstoles. Este Dios es también el Creador del
universo. El misterio es también Cristo mismo, en quien tiene lugar la creacion
de todo cuanto existe, en quien esta el medio para la existencia y a quien se
orienta como fin (Col. 1:15ss). Por tanto, el misterio oculto en el Creador, lo es
también en Cristo.

'Ev 19 Oe® 10 Tt mavia kticavtt. La referencia a Dios, en quien se
ocultaba el misterio, como Creador, tiene una razén mas amplia que el simple
hecho del reconocimiento como tal y no es simplemente hacer referencia a la fe
firme del apdstol en que Dios es el Creador de todo. Todo el contexto anterior,
desde el comienzo de la Carta, ofrece la perspectiva de la soberania absoluta de
Dios, cuyo pensamiento eterno supera en todo a cuanto pueda ser imaginado. El
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misterio que estaba oculto desde los siglos, lo estaba para los hombres de todos
los tiempos, pero no para quien es el Dios del tiempo. Estaba oculto a las
criaturas y a los mundos de los tiempos, pero no al Creador de esos mundos y
de los tiempos. Por eso se califica a Dios como el Creador de todas las cosas.

10. Para que la multiforme sabiduria de Dios sea ahora dada a conocer por
medio de la iglesia a los principados y potestades en los lugares celestiales.

va Yvopleon VOV TG Apyoic Kot Taig gEovolalg £v 101G
para que fuese dada a conocer ahora alos principados y alas potestades en los
g¢movpaviolg  da ™G EKKANclag | TOALTOIKIAOG GOPla TOV
lugares celestiales por medio dela iglesia la.  multiforme sabiduria -
®cov,

de Dios.

Notas y analisis del texto griego.

En una continuidad sin alteraciones continta: iva, conjuncion para que; yvopicom,
tercera persona singular del aoristo primero de subjuntivo en voz pasiva del verbo
yvopilw, dar a conocer, revelar, saber, aqui fuese dada a conocer; vOv, adverbio,
ahora, al presente, actualmente; toic, caso dativo femenino plural del articulo
determinado declinado a las; apyoic, caso dativo femenino plural del sustantivo que
denota autoridad, poder, traducido habitualmente por principados, como expresion
personalizada de poder; ko, conjuncién copulativa y; tolig, caso dativo femenino
plural del articulo determinado declinado a las; €€ovciaug, caso dativo femenino plural
del sustantivo que denota autoridades, poderes, potestades; £v, preposicion de dativo
en; 1olc, caso dativo neutro plural del articulo determinado los; €émovpaviolc, caso
dativo neutro plural del adjetivo articular celestiales, referido a lugares celestiales; dia,
preposicion de genitivo por, por medio; Mg, caso genitivo femenino singular del
articulo determinado declinado de la; ékkAnociog, caso genitivo femenino singular del
sustantivo que denota iglesia; 1, caso nominativo femenino singular del articulo
determinado la; moAvmoikilog, caso nominativo femenino singular del adjetivo
multiforme, literalmente poliforme; cogia, caso nominativo femenino singular del
sustantivo sabiduria; 100, caso genitivo masculino singular del articulo determinado
el; ®gov, caso genitivo masculino singular del nombre declinado de Dios.

El misterio revelado por Dios al apostol y que él lo da a conocer a los
cristianos bien directamente o por sus escritos, misterio que se halla en Dios el
Creador y que El lo comunica, se da también a conocer a los talig dpyoic Kot
toig g€ovoiatlg, “principados y autoridades” en los cielos. Estos poderes
celestiales son aquellos de los que se hablo antes (1:20s; 2:2). Sin embargo, al
llegar aqui debemos preguntarnos a que angeles se refiere, ¢son los angeles
caidos de los que se hablo antes y de los que se hablara mas adelante (6:11)?
;Se trata mas bien de angeles santos? Posiblemente el sentido en la Carta
comprenda a todos los angeles, tanto los caidos como los santos. Unos y otros
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son angeles, aunque de distinta posicion espiritual. Si se considera que son
angeles caidos, es una alusidon a las potencias espirituales que controla el
mundo, no tanto en sentido cdsmico sino en orden espiritual. Estos poderes
espirituales tienen como lugar de residencia lo que Pablo llama £v 7toOlig
gmovpaviols, “lugares celestiales”, literalmente “los celestiales”, en sentido
del cielo que corresponde a este sistema o mundo, esto es, los cielos que
trascienden a la tierra y se circunscriben a ella, donde esta el lugar de gobierno
del “dios de este mundo” (2 Co. 4:4), y anteriormente en esta Carta el
“principe de la potestad del aire” (2:2). El misterio escondido en el Creador
desde la eternidad era desconocido no sélo para los hombres, sino también para
los angeles. Aquellos que con su potencia contraria a Dios habian determinado
la historia del mundo desde su propia historia de rebeldia, descubren en la
Iglesia un mensaje sorprendente para ellos mismos de la obra salvadora de Dios
y la creacidon de una familia espiritual cuyas vidas estan escondidas con Cristo
en Dios (Col. 3:3), de modo que ninguno de ellos puede tocarlas, a pesar de
cuantos intentos promuevan para ello. Si ellos, los principes de este mundo
hubieran conocido el misterio, no habrian entregado para ser crucificado al
Serior de gloria (1 Co. 2:8). Pero, aun considerandose incluidos los angeles
caidos, no deja de ser necesario entender que aqui estan también contenidos los
angeles santos. Los angeles son superiores a los hombres en cuanto a naturaleza
(Sal. 8:5; He. 2:7). Son seres inteligentes, por tanto, pueden adquirir
conocimientos ya que no son omniscientes como Dios. Pero, los angeles son
inferiores a los hombres en cuanto a la obra y alcance de la gracia (He. 2:16).
Los angeles estan puestos al servicio de los herederos de salvacion (He. 1:14),
como corresponde a causa de la unidad en el Hijo. El misterio de Cristo no es
una revelacion a los angeles sino a los hombres, pero los angeles estan
interesados en descubrir como Dios fue capaz de hacer esa obra de gracia que
en su admirable dimension excede también a la capacidad comprensiva de ellos.
Aspectos generales de la expresion del misterio fueron revelados a los profetas
en la antigua dispensacion quienes, reflexionando en dichas revelaciones,
formulaban preguntas cuyas respuesta corresponden a la revelacion del misterio
en la presente dispensacion, por lo que el Espiritu, que les comunicaba el
mensaje, también les indicaba que no correspondia a ellos aquellas cosas sino a
tiempos futuros, como ensefia el apostol Pedro: “Los profetas que profetizaron
de la gracia destinada a vosotros, inquirieron y diligentemente indagaron
acerca de esta salvacion, escudrifiando qué persona y qué tiempo indicaba el
Espiritu de Cristo que estaba en ellos, el cual anunciaba de antemano los
sufrimientos de Cristo, y las glorias que vendrian tras ellos. A éstos se les
revelo que no para si mismos, sino para nosotros, administraban las cosas que
ahora os son anunciadas por los que os han predicado el evangelio por el
Espiritu Santo enviado del cielo; cosas en las cuales anhelan mirar los
angeles” (1 P. 1:10-12). Estas cosas, como manifestacion de la gracia divina,
generan el interés de los angeles que el mismo apodstol los presenta en atenta
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observacion (1 P. 1:12b). El pecador salvado (2:8-9), hecho cercano a Dios
(2:13), incorporado a Cristo para formar un cuerpo en El (2:16) y ascendido a
los cielos en Cristo (2:6), son manifestaciones de la gracia que la Iglesia ensefia
a los angeles.

En relacion con esto, escribe Hendriksen:

“Cierto es, indudablemente, que la expresion ‘principados y potestades’
es neutra tal como ‘angeles’. Gabriel es un dangel, pero Satands también lo es.
En cada caso el contexto es el que determina si la designacion se refiere a los
angeles en general, como en 1:21, a los angeles caidos, como en 6:12, o a los
angeles buenos. Aun la adicion aqui en 3:10 de las palabras ‘en los lugares
celestiales’ no es decisiva para determinar si la referencia es a los dngeles
buenos, o a los demonios, como en 6:12 lo establece. Sin embargo, aun no veo
la razon para no estar de acuerdo con Calvino, Bavinck, Grosheide, Hodge,
Lenski, y multitud de destacados tedlogos y comentaristas, que creen que 3:10
se estd refiriendo a los angeles buenos y no a los caidos. Mis razones son las
siguientes:

(1) Aqui en 3:10 no existe referencia a conflicto alguno entre creyentes y
huestes espirituales de maldad. En 6.12 el asunto es totalmente diferente.

(2) Tanto el lenguaje como los pensamientos contenidos son elevados.
Bien haremos de tomar en serio los comentarios de Calvino. Dice, ‘Algunos
prefieren considerar que estas palabras se refieren a los demonios, pero sin la
debida reflexion... No existe duda acerca del hecho de que el apostol se
esfuerza en colocar en la mas plena luz la misericordia de Dios hacia los
gentiles, y el alto valor del evangelio... El significado de Pablo es, La iglesia,
constituida por judios al igual que gentiles, es un espejo, en el cual los angeles
observan la sorprendente sabiduria de Dios expuesta en una forma antes
desconocida para ellos. Ven una obra que es nueva para ellos y la razon por la
cual estaba escondida en Dios’.

(3) El hecho de que la iglesia, como obra maestra de Dios por medio de
la cual se reflejan sus excelencias, sea objeto de interés y escrutinio para los
angeles buenos es claro también segun otros pasajes (Lc. 15:10; 1 Co. 11:10; 1
P. 1:12; Ap. 5:11ss). Ef. 3:10 armoniza maravillosamente con todo esto”*.

Sin duda alguna, cuanto dice Hendriksen es una absoluta realidad. Con
todo, debe apreciarse que en el tratamiento de la revelacion de la obra de gracia,
desde el principio de la Carta, necesariamente se hace alusion a los aspectos de
acciones del mal y del maligno, como el “principe de la potestad del aire, el
espiritu que ahora opera en los hijos de desobediencia” (2:2). El evangelio es
un mensaje en el que se proclama la gracia para salvacion y la obra de

» G. Hendriksen. o.c., pag. 173s.
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salvacion. Este mensaje es olor de vida para unos y olor de muerte para otros (2
Co. 2:16). Mientras que los angeles santos alaban a Dios y se gozan por el gozo
divino en la salvacion (Lec. 15:10), los angeles caidos, cuya consecuencia
pecaminosa orienta sus vidas hacia el mal, se asombran de que sean incapaces
de evitar que la gracia rescate a perdidos de la muerte, para llevarlos a la vida y
vida eterna, eliminando con eso la orientacion homicida que tiene a causa de su
degradacion espiritual (Jn. 8:41a, 44).

La sabiduria divina que lleva a cabo la obra en la ejecucion del misterio
establecido en Dios y oculto en El desde la eternidad, es calificada de
nolvmoikihoc, “multiforme”. El adjetivo en el original®, traducido de esta
manera, tiene el sentido de muchas formas o aspectos, quiere decir que la
operacion divina sorprende al considerarla desde la enormidad de aspectos que
se descubren al observarla con detalle. Es necesario entender que el contenido
del misterio surge en el pensamiento de Dios en la eternidad, por tanto, alcanza
una dimension fuera del ambito temporal en que se desarrolla el pensamiento
humano, superandolo en todo, incluso imaginativamente, es decir, nadie de los
hombres hubiera podido imaginar semejante grandeza. Cada aspecto de la obra
divina sorprende a causa de la sabiduria contenida en ella. Esta sabiduria divina
difiere absolutamente de la humana en el sentido de que la humana es
intelectual, mientras que la divina, ademas de intelectual involucra el poder
operativo que la hace posible. La sabiduria por excelencia le llama el apéstol
copio 100 oD, “sabiduria de Dios”, no sélo porque El es el tnico que la
conoce, sino porque la sabiduria estd en unién vital con El y de El mismo
procede. Es evidente que la sabiduria se vincula al Creador continuamente,
estando en El y con El desde la creacion (Job. 28:23-27). De ahi que en la Biblia
se presente la sabiduria personificada que se considera como una referencia a la
segunda Persona Divina (Pr. 8:1ss). Esta admirable sabiduria, procedente de
Dios, esta oculta a la investigacion del hombre, y se conoce en la medida que
Dios mismo la revela. La sabiduria se manifiesta con Aquel que desde el
principio es su causa y origen, en quien reposa plenamente el Espiritu de
Sabiduria, esto es Cristo mismo (Is. 11:3ss). Esta sabiduria que habia estado
oculta se revela en Cristo Jestis que la hace visible en la obra de salvacion y
formacion de la Iglesia en El, de ahi que sea en ella en quien se manifiestan
visiblemente los misterios de la sabiduria de Dios y que por medio de ella se
hacen comprensibles a los angeles. Aspectos de la sabiduria divina conducen al
apostol a expresar en admiracion plena: “;Oh profundidad de las riquezas de la
sabiduria y de la ciencia de Dios! jCuan insondables son sus juicios, e
inescrutables sus caminos!” (Ro. 11:33).

11. Conforme al propdsito eterno que hizo en Cristo Jesus nuestro Seiior.

* Griego moAvmoikidog
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Kata mpobeciv 1OV aldvewv fv éroincev £v 1@ Xpiot® Incov 1@
Seglin  propdsito delos siglos elque  hizo en - Cristo Jests el
Kupiw Mpov,

Sefior de nosotros

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucion de continuidad sigue escribiendo: kata, preposicion propia de acusativo
segun; mpobeoty, caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota
propasito, plan, designio; t®v, caso genitivo masculino plural del articulo determinado
declinado de los; aidvov, caso genitivo masculino singular del sustantivo que denota
siglos, tiempo, eternidad; Wv, caso acusativo femenino singular del pronombre relativo
la que; £moinoev, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
activa del verbo moléw, hacer, aqui equivale a hizo; v, preposicion de dativo, en; T@,
caso dativo masculino singular del articulo determinado el; Xpiot@, caso dativo
masculino singular del nombre propio Cristo; 'Incov, caso dativo masculino singular
del nombre propio Jesiis; 1@, caso dativo masculino singular del articulo determinado
el; Kupiw, caso dativo masculino singular del nombre Serior, propio al referirse a
Jesucristo; Mu®v, caso genitivo plural del pronombre personal declinado de nosotros.

Kata npdbeciv tov aldvov fiv énoinoev év 1@ Xpiot® Incov.
Un ultimo aspecto del misterio en este contexto se refiere a la efernidad del
propdsito divino expresado en ¢él, sustentado en Cristo mismo. Esta
determinacion, como se ha considerado desde el principio de esta parte de la
Carta, surge de Dios antes de la creacion de todas las cosas. El apostol
desarrolla esta verdad en otros de sus escritos, recordando a Timoteo que la
salvacion, que obedece a un propdsito eterno, nos fue dada en Cristo antes de
los tiempos de los siglos, esto es, se determind en soberania antes de toda
creacion (2 Ti. 1:9). El misterio revelado expresa el eterno proposito de Dios, y
esta vinculado con Su sabiduria, también eterna, como escribe en otro lugar:
“Mas hablamos sabiduria de Dios en misterio, la sabiduria oculta, la cual Dios
predestind antes de los siglos para nuestra gloria” (1 Co. 2:7). La gloriosa
dimensién de la operacion salvadora de Dios obedece a un designio eterno y a la
predestinacion divina que la orienta desde antes de la creacion.

El apostol ensefia que ese propdsito eterno v £énoincev &v 1 XpLot®
"Incov, se hizo en Cristo Jesiis. El sentido del verbo hacer™ no entrafia aqui
tanto el sentido de ejecutar el propodsito, sino mas bien el de concebirlo y
establecerlo en Cristo. La predestinacion de su proposito se hace firme en Cristo
antes de los tiempos de los siglos, orientandola hacia El desde la eternidad y
alcanzandonos a nosotros en la ejecucion del propodsito eterno como
consecuencia de nuestra posicion en Cristo. El es el fundamento eterno de la

» Griego molé.
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Iglesia, pero también es la esperanza de gloria (Col. 1:27). No se trata de un
aspecto puntual de la determinacion eterna para la iglesia en el aspecto de su
salvacion, sino de la proyeccidn eterna de este misterio conocido en el proposito
divino que se extiende desde la eleccion en Cristo hasta la glorificacion y la
vida en la nueva creacion de Dios, después de disuelta esta creacion actual (2 P.
3:7, 13). Por tanto, el propoésito eterno que se hizo en Cristo, alcanza una
dimensiéon mayor que la de algun aspecto ya ejecutado de la obra salvifica,
alcanzando toda la dimension que Dios ha determinado para la Iglesia.

Cristo Jesus, en el que descansa el propdsito eterno de Dios para la Iglesia
es, por fe, 1@ Kuplw Nu®dV, “nuestro Sefior”. En la resurreccion de Jesucristo,
Dios lo declaré y manifesté como soberano y divino Sefior, ante cuya autoridad
todos doblan sus rodillas (Fil. 2:9-11). Es el supremo y absoluto Sefior, Rey de
reyes y Sefior de sefiores, cuyo trono estd en los cielos y cuyo poder alcanza
todas las esferas cosmicas, angelicales y humanas. La absoluta seguridad de que
el propdsito eterno va a cumplirse es que Cristo Jesus, en quien descansa es
Sefior. El destino final establecido para la Iglesia, que esta sirviendo ahora y
servird eternamente como manual de ensefianza para los angeles, sera llevado a
cabo conforme al propésito divino porque Jests es el Sefior. El asegura a los
creyentes el cumplimiento de la predestinacion establecida para la Iglesia que
no fracasara en su realizacion porque el que controla todo es Sefior. Nada
descansa en la debilidad de los hombres sino en la soberania y omnipotencia de
Dios. No son las inestables arenas del hombre incapaces de sustentar el edificio
de Dios, sino la Roca de los siglos en la que descansa firme e inconmovible la
Iglesia. Este Senor soberano y eterno es el Sefior personal de cada uno de los
cristianos, como escribe el apostol: Xpiot® 'Incov 1o Kupiy Muov, “Cristo
Jesus nuestro Serior”.

12. En quien tenemos seguridad y acceso con confianza por medio de la fe
en El

&v @ Eyodev TV mappnoiov kot mpocaywmynyv &v memoldfcel  Sia
En el que tenemos la seguridad y acceso en confianza  por medio
NG ToTEWG AOTOV.

dela fe de EL

Notas y analisis del texto griego.

En Cristo esté la seguridad y el acceso confiado a Dios: £v, preposicion de dativo en; ¢,
caso dativo masculino singular del pronombre relativo é/ que; €xopev, primera persona
plural del presente de indicativo en voz activa del verbo £yw, fener, aqui tenemos; v,
caso acusativo femenino singular del articulo determinado /a; mappnoiav, caso
acusativo femenino singular del sustantivo que denota franqueza, gozosa confianza,
seguridad; xoli, conjuncion copulativa y; mpocoywynyv, caso acusativo femenino
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singular del sustantivo acceso; &v, preposicion de dativo en; memoiOnocet, caso dativo
femenino singular del sustantivo que denota confianza; dia., preposicion de genitivo por
medio; NG, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la;
mioTEWG, caso genitivo femenino singular del sustantivo fe; adtov, caso genitivo
masculino singular del pronombre personal declinado de EI.

"Ev ) Eyopev TNV Tappnoilov Kol TPOcoywynv £v meEnolOnoEel
da TN miotewg adtov. La accesibilidad a Dios estd garantizada para los
cristianos, por medio de Jesucristo, sobre esta entrada ya se ha considerado
antes (cf. 2:18). El acceso se hace sobre dos grandes bases: La seguridad y la
confianza. La primera®®, indica la libertad que nos permite la franqueza de
hablar cara a cara con Dios mismo, entrando para ello en Su presencia donde
podemos estar en pie delante del El, que es el significado de acceso”’, cuya
palabra se refiere a permanecer en pie delante del trono de un rey. Esta
permanencia ante Dios, se hace también con confianza® ya que la entrada a la
presencia de Dios es posible por la fe en Jesucristo. El acceso es con derecho a
entrar, pero siempre con plena confianza, ya que conocemos al que nos facilita
esa entrada que es Cristo y es entrada al Padre. Por El que es entrada porque es
puerta (Jn. 10:9), tenemos acceso porque también es camino hacia el Padre (Jn.
14:6). En El y por la fe, el creyente se abre al Padre, esto es, abre su ser hacia
Dios, que se nos da por posicion en Cristo mismo. La confianza en este sentido
es el resultado de la fe que confia, que es el sentido de fe en relacion con Cristo.
Una dependencia y seguridad que produce la confianza de entrar sin temor
alguno a la misma presencia de Dios. La expresion en griego aparece en dativo,
que es un dativo de causa, indicando que el libre acceso proviene de la
confianza que nos da la fe en Cristo. Anteriormente se dijo que la entrada la
tenemos en “Cristo Jestis” (2:13), por eso la fe en El adquiere el sentido vital
resultante de la unidén con Cristo.

Posiblemente el mejor comentario a este versiculo sea el de Hebreos:
“Acerquémonos, pues, confiadamente al trono de la gracia” (He. 4:16). La
comunion con Dios en plenitud no es imposible al creyente ni esta lejos de él,
consiste simplemente en acercarse al trono de la gracia. Es sorprendente la
cercania del trono de la provision divina, al que ya hemos accedido todos en
algin momento, por lo que el modo verbal acerquémonos, se expresa en el texto
griego mediante un presente de subjuntivo volitivo, que expresa la idea de
seguir acercandose al trono de la gracia. El verbo denota venir cerca de algo.
No soélo el creyente puede acceder sino que se le exhorta para que lo haga.
Ademas la aproximacion debe efectuarse con confianza, una palabra que

*® Griego mappnoia.
7 Griego mpocoymyy.
% Griego memoOrioet.
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expresa la idea de seguridad y presencia de animo, que comunica al cristiano la
cancelacion del problema y responsabilidad penal del pecado. Antes el trono de
Dios era un trono de ira, a causa del pecado, pero, cargado éste sobre Jesus,
nuestro Sumo Sacerdote, y extinguida la responsabilidad penal que a causa del
pecado recaia sobre el pecador, se convierte en un trono de gracia para todo
aquel que esta en Cristo. EI Sumo Sacerdote hizo la expiacion personal por el
pecado del creyente (1 Jn. 2:1-2), por tanto no hay razon de temor, en sentido de
miedo ante el Juez supremo porque ya “no hay condenacion para los que
estamos en Cristo Jesus” (Ro. 8:1). De ese trono se otorga también la gracia
salvifica que concede el perdon de pecados y la vida eterna (Ro. 5:1). A ese
trono de gracia puede acercarse por fe el pecador para salvacion (Ro. 5:1; Ef.
2:8-9). Esa posicion produce confianza. Es la confianza con que en la antigua
dispensacion se acercaba a Dios el publicano que orando en el templo decia:
“Dios, se propicio a mi, pecador” (Lc. 18:13). La sangre del sacrificio de la
expiacion extendida sobre el propiciatorio permitia esa oracion confiada. Dios
era propicio al pecador a causa de la muerte del animal inocente que
figurativamente representaba lo que seria el perfecto sacrificio del Cordero de
Dios. El Sumo Sacerdote esta sentado en el trono celestial interesado y
capacitado para compadecerse de las debilidades y flaquezas personales (He.
1:3, 13; 4:15). Los dones perfectos y la gracia abundante descienden del Padre
de las lumbreras (Stg. 1:17) que esta sentado en el trono y se hacen realidad por
el unico Mediador entre El y los hombres que es Jesucristo hombre (1 Ti. 2:5).
La actividad de Dios para sus hijos es siempre una actividad de bien. El Dios de
gracia se dio a si mismo al dar a su Hijo, por tanto, con el don supremo se dan
también los demas dones (Ro. 8:32). Por otro lado, los dones de la gracia son
perfectos, es decir, completos, abundantes para la superacion de la necesidad
mads acuciante que pueda presentarse. La gracia de Dios siempre es mayor que
la mayor de la necesidad del creyente (Stg. 4:6). Dios mismo otorga los dones
de la gracia en la dimension de la gracia misma, que es inagotable.

13. Por lo cual pido que no desmayéis a causa de mis tribulaciones por
vosotros, las cuales son vuestra gloria.

310 aitoOpou un &ykaxsly v toig OAlyesty pov VmEp VUGV, HTig
Por eso pido no desmayar en las aflicciones demi por vosotros laque
£0TLV 80Ea VLUOV.

es gloria de vosotros.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

'OV, lectura en X, A, B, D, F, G, W, 075, 0150, 6, 256, 263, 365, 424, 1175, 1241,
1852, 1739, 1962, 2200, 2464, Biz [K, L, P] Lec it™ > 4% &° vo Syr" " cop®™ *, arm,
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eth, geo, slav, Origenes, Criséstomo, Teodoro™, Victorino-Roma, Ambrosiaster,
Jerénimo, Pelagio, Agustin.

MUAV, atestiguada en p*, C, 33. 81, 104, 436, 459, 1573, 1739, 1912, 2127, cop™™.

Concluyendo el paréntesis, escribe: 810, conjuncion por eso, por esa razon, se usa para
coordinar lo que sigue con lo que precede; aitovpo, primera persona singular del
presente de indicativo en voz media del verbo aitéw, requerir, demandar, pedir, aqui
pido; pm, particula negativa que hace las funciones de negacion condicional, no;
gykoxely, presente de infinitivo en voz activa del verbo &yxakéw, desfallecer,
desanimarse, cansarse; €v, preposicion de dativo en; tolic, caso dativo femenino
plural del articulo determinado /las; OAiyeoiv, caso dativo femenino plural del
sustantivo que denota aflicciones, conflictos, tribulaciones; pov, caso genitivo singular
del pronombre personal declinado de mi; Vmep, preposicion de genitivo, por, a favor
de; Op®v, caso genitivo plural del pronombre personal vosotros; Titig, caso
nominativo femenino singular del pronombre relativo la que; £otlv, tercera persona
singular del presente de indicativo en voz activa del verbo eipl, ser, aqui es; d0&a,
caso nominativo femenino singular del sustantivo gloria; Gp@v, caso genitivo plural
del pronombre personal declinado de vosotros.

A0 oitoOpot un éykaketv. Por todo cuanto ha dicho el apdstol pide al
Sefior que ni siquiera las tribulaciones actuales sirvan para producir desaliento.
La estructura del texto griego es un tanto compleja en este sentido ya que la
presencia de un presente de infinitivo del verbo desmayar, desfallecer,
desanimarse, etc. va seguido de una clausula de dativo que comienza por la
preposicion €v, en, unida al sustantivo articular que equivale a tolig OAlyeoy
las tribulaciones, persecuciones, conflictos, etc. y que pudiera aplicarse al
mismo que pide, como indica el pronombre personal: pov, de mi, o mias. En
ese sentido deberia entenderse que el apodstol pide al Sefor que le permita
permanecer sin desaliento en las tribulaciones por las que pasa, que son a favor
del evangelio y, por tanto, de quienes vienen a ser creyentes como respuesta a la
predicacion: OEp VPOV, por vosotros. Este era el modo de entender la oracion
por algunos padres de la Iglesia®. Otra forma, que sin duda es la correcta debe
entenderse que la peticion de Pablo tiene que ver con el desaliento de aquellos
que puedan ser desalentados por las tribulaciones que estaba experimentando el
apostol, ya que ellos son consecuencia natural de quien predica el misterio, por
tanto los sufrimientos del apostol son elemento de gloria y no de desaliento.
Esta es la interpretacion dada también por otros padres de la Iglesia®. Esta
interpretacion es concordante con otras en las que el apodstol utiliza algo
semejante, como por ejemplo cuando escribiendo a los corintios dice: “Pero si
somos atribulados, es para vuestra consolacion y salvacion; o si somos

** Entre otros Origenes, Teodoro de Mopsuestia, y Jerénimo.
3% Entre otros Crisostomo, Teodoreto, Ecumenio, Teolfilacto y Ambrosiaster.
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consolados en para vuestra consolacion y salvacion, la cual se opera en el
sufrir las mismas aflicciones que nosotros también padecemos” (2 Co. 1:6). Las
tribulaciones del apostol permiten alcanzar a los creyentes las bendiciones
propias del mensaje del evangelio en el que se revela el misterio de Dios
escondido antes. De este modo estaba dispuesto a gastar todo cuanto tenia y
gastarse €l mismo por amor de los creyentes (2 Co. 12:15). Los sufrimientos
que estaba atravesando sirven para que Cristo sea magnificado en él, de modo
que no pueden ser objeto de desaliento sino de gloria para los cristianos. Es
necesario, pues, entender correctamente la dimension del sufrimiento como
participacion en los padecimientos de Cristo (1 P. 4:13). En el padecimiento por
Cristo el cristiano -en este caso el apdstol- experimenta lo que resta a los
padecimientos del Sefior por su cuerpo, esto es, por medio de su cuerpo que es
la Iglesia y, por tanto, por medio de cada uno de los miembros del cuerpo que
padecen (Col. 1:24). Estos padecimientos se van cumpliendo, en alguna medida,
en todos los cristianos (1 P. 5:9b). Sin embargo, no puede entenderse en
ninguna manera que los sufrimientos de los apostoles y profetas afiadan algin
recurso de mérito salvifico a los padecimientos de Jesucristo, como puede
intuirse en un parrafo que sobre esto escribe el profesor Juan Leal:

“Por lo cual: porque mis cadenas son fruto de mi apostolado a favor
vuestro, porque entran en el misterio salvador de Dios, en su plan de salvar a
todos los hombres, particularmente a vosotros los gentiles, no debe
desalentaros mi prision. Dios ha querido que los frutos de la redencion se
vayan obteniendo mediante la pasion de sus apostoles y profetas, unidas a la
pasién de su Hijo™"".

Los sufrimientos de los apdstoles y profetas y, en general, de cualquier
cristiano no son suplemento meritorio para salvacion, sino expresion natural de
la identificacion con Cristo. En ese sentido debe entenderse las palabras del
apostol: “Ahora me gozo en lo que padezco por vosotros, y cumplo en mi carne
lo que falta de las aflicciones de Cristo por su cuerpo, que es la iglesia” (Col.
1:24). Los sufrimientos formaban parte del quehacer apostolico (Ro. 8:35, 36; 1
Co. 4:9-13; 2 Co. 11:22-23; 12:9ss; 13:4; Ga. 6:17). El Senor ya lo habia
predicho (Hch. 9:16). El gozo se manifestaba en medio del sufrimiento (Hch.
16:25), gloriandose en las tribulaciones (Ro. 5:3), ya que las aflicciones son
parte de la evidencia de ser cristiano (Jn. 16:33; 1 Ts. 1:6). El sufrimiento tenia
que ver con el ministerio a favor de los creyentes, pero en ningun modo era un
sufrimiento sustitutorio en lugar o a favor de ellos, como si los padecimientos
de Cristo fuesen insuficientes o a ellos se pudiera afiadir algin mérito humano.
Los sufrimientos en los que los creyentes en Efeso podian alegrarse en lugar de
desalentarse, eran los ocasionados por un ministerio en favor de ellos. Pablo

*! Juan Leal. o.c., pag. 699.
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estaba preso por predicar el evangelio y manifestar a todos el misterio de Dios
en Cristo. El sufrimiento en la esfera de la fidelidad y del compromiso es una
concesion de la gracia (Fil. 1:29). Esas aflicciones en la carne, es decir, en la
persona del apostol, “cumplen lo que falta”, es decir, mientras el programa de
Dios para esta dispensacion se va cumpliendo, se manifiesta una esfera de
afliccion que alcanza a quienes estan en la esfera de la fidelidad, de modo que
“lo que falta” expresa la idea de lo que aun queda por cumplir hasta el final del
programa de Dios para este tiempo. No pueden referirse en modo alguno a las
aflicciones vicarias de Cristo puesto que en la Cruz se alcanzd la plena
consumacion de ellas en el sacrificio expiatorio del Sefior (Jn. 19:30). Los
enemigos de Cristo odiaron y afligieron a Jestis. Ahora El ya no esta en el
mundo, por tanto, las aflicciones pasan a ser experiencia de quienes estan
vinculados a El en Su cuerpo. Las aflicciones de Cristo se desbordan hacia sus
enviados que prosiguen la mision evangelizadora del mundo y edificante de la
iglesia (Mt. 10:25; Mr. 13:13; Jn. 15:18-21; Hch. 9:4, 5; 2 Co. 1:5; 4:10; Ga.
6:17; Fil. 3:10). Se trataria de lo que técnicamente se llaman tribulaciones del
Cristo mistico. Pablo ensefia que Cristo hubiera tenido, en su ministerio terrenal
de evangelizacion y fundacion de la iglesia, que sufrir tribulaciones, que ahora
son experimentadas por Pablo y en general por todos los que siguen a Cristo en
esa mision, y todo ello en pro de la iglesia.

Esas tribulaciones, lejos de llevarlos a desmayar o a servir de dificultad
personal para los creyentes, son reconocidas por ellos como la concesion de la
gracia en el ministerio apostolico a su favor, tal como el apdstol expresa: 1jtig
€0tV 80&a  LUOV, “la cual es vuestra gloria”. No estaba sufriendo por sus
desvarios, sino por la defensa, testimonio y proclamacion del evangelio. Tales
conflictos y dificultades trajeron como consecuencia que el mensaje de
salvacion llegase también a Efeso y alcanzase a quienes ahora escribe como co-
participes de todo en Cristo Jesus.

En resumen: la oracion gramatical del versiculo permitiria entenderla en
tres maneras: 1) Pablo pide a Dios que ¢l mismo no desfallezca. 2) Pablo pide a
Dios que los creyentes no desfallezcan a causa de sus aflicciones. 3) Pablo pide
a los creyentes que se mantengan firmes y no desfallezcan por los sufrimientos
que estd padeciendo. Esta tercera forma de entenderlo es la mas correcta de
todas ya que la oracion que el apostol iba a pronunciar (v. 1), se inicia en el
siguiente versiculo (v. 14), por tanto es dificil suponer que haya pretendido
pedir a Dios por otra cosa que no sea aquel propdsito que tiene en la oracion que
sigue inmediatamente. Debe entenderse que el peligro de desfallecer afectaba
mas a los lectores, cristianos en Efeso y los alrededores.

Toda via algo mas: esa es la causa por la que afirma que sus aflicciones
son d0Ea VMOV, “vuestra gloria”. De este modo, la gloria de Dios en toda la
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esfera de la salvaciéon establecida por El mismo desde la eternidad, esta
llevandose a cabo en la salvacion de gentiles y judios que son incorporados en
una unidad espiritual en Cristo, como realizacion del propdsito divino para esta
dispensacion. Esta es la gloria de la salvacion divina que resplandece delante de
los cristianos y que se proclama por el evangelio, rodeada esa proclamacion de
aflicciones y sufrimientos que alcanzan a los mensajeros. La gloria manifestada
no podia conducir al desmayo de los creyentes ain en el contexto de las
aflicciones. Como escribe Schlier:

“La recta inteligencia de todo lo que estd sucediendo ahora, del gran
movimiento y apertura de Dios, el recuerdo de la nueva manifestacion de la
sabiduria de Dios -ahora en la Iglesia- el conocimiento de que en esa
proyeccion de luz sobre el misterio de Dios, no solo se hallan comprometidos
ellos con todo su ser y toda su existencia, sino que tambien él, el apostol, se
halla al servicio, mediante su evangelio y sus padecimientos, de esta aurora en
que resplandece la ‘doxa’, debe quitar de sus animos el desmayo que les hace

. » 32
cansarse, y el cansancio que a su vez les hace desmayar”.

Aunque el sentido de la oracion pudiera prestarse a distintas
interpretaciones, la idea es que los creyentes, en lugar de desmayar, podian
gloriarse en las persecuciones que estaba experimentando el apoéstol, porque
obedecian al plan de salvacion que Dios habia determinado y que a ellos
mismos les habian alcanzado por la proclamacion del evangelio. De manera que
en lugar de tristeza y desaliento, &nimo. Esas tribulaciones estan permitiendo
llevar a cabo el proposito divino hacia otros.

Segunda oracion de Pablo (3:14-19).

14. Por esta causa doblo mis rodillas ante el Padre de nuestro Senor
Jesucristo.

ToVtou ydpv KAumtw T yévarta pov mpog tov Hatépa!,
Por causa de esto doblo las rodillas de mi ante el Padre.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

' Tatépa, Padre, atestiguada en p*®, x*, A, B, C, P, 0150, 6, 33, 81, 256, 263, 365,
424°, 1175, 1573, 1739, 1962, 2127, 596, vg™, syr", cop™ ™, eth, geo, Origenes,
Basilio de Ancira, Atanasio, Cirilo de Jerusalén, Cirilo, Juan Damasceno, Jerénimo,
Agustin, Ps-Vigilius.

2 H. Schlier. o.c., pag. 219.
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IMotépa tov Kupiov Muov Incov Xpiotov, Padre de nuestro Sefior Jesucristo,
como se lee en Nz, D, F, G, V¥, 075, 104, 424* 436, 459, 1241, 1852, 1882, 1912, 2200,
2464, Biz [K, L] lec it™ > ¢ & & ° yo syr™ " arm, slav, Origenes™, Gregorio-Nisa,
Crisostomo, Marcos-Eremita, Teodorolat, Teodoreto, Victorino-Roma, Abrosiaster,

Latin mss “€" "™ pelagio, Agustin, Varimadum.

Se introduce un nuevo parrafo que contiene la oracion de Pablo: Toutov, caso genitivo
neutro singular del pronombre demostrativo esto; yapiv, preposicion de genitivo por
causa de; kopuntw, primera persona singular del presente de indicativo en voz activa
del verbo xauntw, doblar, aqui doblo; ta, caso acusativo neutro plural del articulo
determinado los; ydvarta, caso acusativo neutro plural del sustantivo que denota
rodillas; pov, caso genitivo singular del pronombre personal declinado de mi; mpoc,
preposicién propia de acusativo ante; tOv, caso acusativo masculino singular del
articulo determinado e/; TTatépal, caso acusativo masculino singular del nombre propio
de la primera Persona Divina, Padre.

El apodstol se dispone a pronunciar la segunda oracion de las registradas
en la Carta. Mediante las palabras touvtouv yapiv, por esta causa, introduce la
peticidon que va a expresar seguidamente. Esta expresion debe aplicarse a lo que
antecede al versiculo primero de este capitulo, ya que en aquel se abre un
paréntesis hasta el trece. La oracién que va a pronunciar es solemne y reviste
intensidad, de modo que la hace en la posicidon de maxima reverencia, puesto de
rodillas. Pero, con toda la solemnidad y reverencia que pone de manifiesto, no
disminuye en nada la confianza que tiene para expresarla delante de Dios. Las
bendiciones que Dios otorgd a los creyentes y que comprendian también al
apostol, le da confianza para entrar al trono de la gracia y formular la peticion a
favor de los creyentes, especialmente de los creyentes en Efeso.

La oracidn esta dirigida al Padre, a quien, en algunos mss aparece el titulo
de TTatépa 100 Kupiov Mpov 'Incob Xpiotov, Padre de nuestro Sefior
Jesucristo. Aunque la firmeza de esta expresion no es muy fuerte, sirve para
entender a quien esta dirigiendo la oracion. Jests ensefio a dirigir toda oracion
al Padre (Mt. 6:9). El Maestro ensefio que la oracion debe dirigirse al Padre. El
creyente estd en relacion con Dios de hijo a Padre. Todos los que han creido en
Cristo son hechos hijos de Dios (Jn. 1:12). Tal prerrogativa o condicién alcanza
y comprende so6lo a los que estan en Cristo, quien por adopcion los hace hijos
de Dios (Jn. 1:12; Ro. 8:14-17; 2 Co. 6:18; Ga. 4:6; 1 In. 3:1, 2). El Padre del
cielo lo es individualmente de cada creyente pero colectivamente de la
comunidad de creyentes, de ahi la expresion: Padre nuestro. Escribe el Dr.
Lacueva: “Como Padre estd cercano a sus hijos y este titulo lo presenta mads
como benéfico que como magnifico, ya que el creyente debe acercarse con
confianza al trono de la gracia (He. 4:16) " . El Sefior ensefia lo que El hacia,

33 F. Lacueva. o.c., pag. 96.
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ya que en la mayoria de sus oraciones que recogen los Evangelios, se dirigia a
Dios llamandole Padre. Esta expresion al comienzo de la oracidon produce
confianza y seguridad en aquel que esta orando. Si quien escucha la oracion es
Padre, no cabe duda que se compadece de las necesidades de sus hijos, ya que
“como el padre se compadece de los hijos, se compadece Jehova de los que le
temen” (Sal. 103:13). Este Padre bondadoso no negara nada al que ora siempre
que le sea bueno segun su infinita apreciacion divina. Si un padre terrenal, con
todas las imperfecciones que como hombre tiene, procura dar lo mejor a sus
hijos, mucho mas Aquel que es perfeccion y amor infinitos, dara a sus hijos lo
que le pidan (Lc. 11:11-13). Ademas como Padre estd dispuesto también a
perdonar las faltas de sus hijos, que son para El un tesoro especial (Mal. 3:17).
El hijo puede llegar a la condicion de prodigo pero si vuelve arrepentido sera
recibido por el Padre, sin reserva alguna (Lc. 15: 20). La oracion se dirige al
Padre celestial, no a un padre cualquiera, sino al Dios infinito cuya
magnificencia y gloria llenan los cielos y en ellos asienta Su trono de soberania,
omnipotencia y gracia. Ese Padre celestial estd en los cielos, en el sentido de
lugar donde manifiesta su presencia y gloria y donde El establecio su trono (Sal.
103:19). Es necesario recordar que como Dios esta en todas partes y los mismos
cielos no le pueden contener porque excede y trasciende a ellos (1 R. 8:27). El
trono de Dios es un trono de gracia y misericordia para el creyente y es alli a
donde debe dirigirse en oracion para el oportuno socorro (He. 4:16). Desde ese
lugar alto —siempre en forma antropomorfica- Dios tiene la plena y definitiva
vision de las necesidades de los suyos. Como Padre celestial, omnipotente, tiene
la capacidad y poder para operar en ayuda del hijo que ora. Es del Padre
celestial de quien descienden todas las dadivas buenas y todos los regalos
perfectos (Stg. 1:17). El creyente que sabe que se dirige al Padre celestial, lo
hace confiadamente porque es Padre y con suma reverencia porque es Dios. Al
dirigirse al Padre celestial el creyente reconoce que es un peregrino en el
mundo, que su ciudadania no es de aqui abajo sino celestial (Fil. 3:20). Por
tanto, esta plenamente convencido de que Dios suplira todo cuanto sea
necesario conforme a sus riquezas en gloria en Cristo Jesus (Fil. 4:19). Con
cuanta confianza se acerca el creyente que ora a quien es Padre y Dios al mismo
tiempo, como proclama y confiesa en el comienzo de la oracion.

El apéstol dice que la oracion la hace kapntw ta yovarta, doblando las
rodillas, que como se dice antes expresa una actitud de profunda reverencia. Es
cierto que a quien ora es al Padre personal, pero no es menos cierto que esta
orando al Dios infinito y santisimo. La Biblia presenta diferentes posiciones
para orar, pero hay muchas referencias a hacerlo de rodillas (cf. 2 Cr. 6:13; Sal.
95:6; Is, 45:23; Dn. 6:10; Mt. 17:14; Mr. 1:40; Lc. 22:41; Hch. 7:60; 9:40;
20:36; 21:5). La oracion de rodillas expresa la humildad de quien estd orando y
manifiesta adoracion ante Aquel a quien se dirige la oracion.
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15. De quien toma nombre toda familia en los cielos y en la tierra.

&€ 00 mAco maTplo &V ovpavoic kKol £mt yNg dvopdletat,
De quien toda parentela en cielos y sobre tierra es nombrada.

Notas y analisis del texto griego.

Continuando con lo que antecede, escribe: €€, forma que adopta la preposicion de
genitivo £k, delante de vocal y que significa de; 00, caso genitivo masculino singular
del pronombre relativo quien; mdca, caso nominativo femenino singular del
pronombre indefinido foda; motpia, caso nominativo femenino singular del sustantivo
que denota familia, nacion, parentela en sentido de los parientes de alguien; &v,
preposicion de dativo en; oVpavoig, caso dativo masculino plural del sustantivo
cielos; ko, conjuncion copulativa y; &mi, preposicion de genitivo sobre; yng, caso
genitivo femenino singular del sustantivo tierra; dvopaletou, tercera persona singular
del presente de indicativo en voz pasiva del verbo dvopalw, lamar, dar el nombre,
aqui es nombrada.

"EE 00 maca matpld &v ovpavoic kot Emt yNg Svoudleton. El
aspecto de soberania en relacion con el Padre, es evidente en este versiculo. El
nombrar o recibir nombre, en el contexto biblico-hebreo, es expresion de
autoridad del que nombra sobre el nombrado. Al principio de la creacién Dios
trajo a Adan los animales para que, en el ejercicio de su autoridad delegada, les
pusiera nombre (Gn. 2:19-20). En otro aspecto los padres ponian nombre a sus
hijos nacidos en base a su autoridad paterna. El apodstol ora a quien pone
nombre o de quien lo toma tanto en los cielos como en la tierra y al que llama
Padre en sentido absoluto.

El principal problema radica en determinar el sentido que le atribuye a la
palabra traducida como familia®. Es necesario apreciar que el nombre de esta
familia lo toma “del Padre”?’, no “por EI"% 1o que indica vinculacion mas
que posesion. Es decir, el nombre de la familia obedece a la relacion de esta con
el Padre. No cabe duda que Dios reconoce a los suyos como su propiedad y El
es soberano estando en todos, por todos y sobre todos (4:6). El término
traducido por familia se usa en la LXX, para traducir distintos aspectos, por
tanto, no es un concepto claro y distintivo. Lo utilizan para hablar de familia o
linaje (Ex. 12:3; Nm. 32:28), y por otro lado adquiere un concepto mas amplio
que otro término griego’’ que se usa para referirse a familia, descendientes,
linaje, etc. que designa en ocasiones la union de varias familias (1 Cr. 23:11), o

3 Griego motptd.
3 Griego ££ 0V.
36 Griego V@’ 00.
37 Griego olkdc.
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también para referirse a grandes familias (Ex. 6:17, 19). Incluso puede utilizarse
para referirse a un pueblo o una nacion (1 Cr. 16:28; Sal. 22:27; Sal. 96:7; Ez.
20:32). En el Nuevo Testamento, el término aparece solo tres veces, la primera
para referirse a la familia de David (Lc. 2.4); la segunda aplicada a la bendicion
de Abraham en quien serian benditas todas las familias de la tierra (Hch. 3:25);
y la tercera en el versiculo que se considera.

La interpretacion del término familia se agrupa en tres formas: 1) En
sentido universal, es decir, como todo procedente de Dios el Creador. Tal es la
opini6én de H. Schlier:

“En realidad san Pablo piensa en el ‘pueblo’ o ‘familia’ de los cielos,
que muy significativamente se menciona aqui en primer lugar, en los ordenes o
familias de dngeles, como se presuponen en 1 Henoc 69:3s; 71:1; 106:5. en el
ambiente rabinico, al mundo de los angeles se le llama alguna vez ‘la familia
de arriba’, que se contrapone a Israel o a las naciones, que son ‘la familia de
abajo’. Asi se dice, por ejemplo, en Berakot 16b: ‘Sea tu voluntad, oh Yahvé,
Dios nuestro, Tu que estableces la paz en la familia de arriba y entre los
discipulos de los maestros que se ocupan de su Tora’. Claro esta que esa
familia recibe el nombre de servidumbre. Para ella, Dios no es sino el amo de
la casa. Por consiguiente, nuestro juego de palabras (‘Padre’, ‘paternidad’ =
familia) no tiene aqui ningun punto de apoyo, sino que se base en el griego
(notip, matpld). Pero jpor qué, en nuestro contexto, se le llama a Dios,
expresamente, Padre y por qué se hace referencia a toda paternidad celestial y
terrenal? Evidentemente, por la misma razon por la que en 3:9 se habla
expresamente de El como Creador; para salir al paso de un malentendido de
caracter gnostico. Esta oracion de suplica se dirige a Dios, que es el Padre de
todos, y quien todo, ya en su nombre, esta refiriéndose como Padre. Por
consiguiente, a Dios, que es matnp no sélo como Redentor sino también como
Creador. A El deben también su existencia, como su denominacién misma lo
indica, todos los dngeles, que no fueron creados por el dios judio o por el
demiurgo, sino por el Dios unico, junto al cual no hay ningun otro dios. Claro
esta que todo esto no es mas que una observacion secundaria. Y, desde luego,
es una garantia contra cualquier interpretacion gnostica”.

En una misma forma interpretativa escribe el profesor Juan Leal:

“De quien toma su nombre, es un hebraismo para expresar la existencia.
El nombre equivale a la realidad. Del Padre, como del Creador del universo,
tiene su origen y existencia toda familia o clase de seres angélicos y humanos.
Familia, motpia, no es paternidad o sentimiento paterno, sino estirpe, clan o
Sfamilia. Solo en Dios Padre esta el origen y el principio de unidad de todo lo
que existe. Si no hubiera un Padre en el cielo, no existiria ni la familia angélica
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en el cielo ni la familia humana en la tierra. Insiste nuevamente en la unidad de
todos los hombres bajo un comun Creador y en la razon de la voluntad salvifica
universal de Dios, Creador de todos. El griego motpia se deriva de matnep y
es término clasico equivalente a raza o tribu. En los LXX se aplica al grupo que
desciende de un comun progenitor, mds restringido que tribu y mds extenso que

2538

casa

No cabe duda que el Padre es también el Creador de todos, sin embargo,
hay dos razones por las que esta interpretacion tiene serias dificultades. 1) El
contexto general de la Carta insiste en revelar como elemento principal dentro
del misterio que Dios comunicé a los apoéstoles y profetas, la unidad de un
nuevo pueblo de Dios, en la vinculacion tanto de judios como de gentiles,
salvos por gracia mediante la fe, en un cuerpo en Cristo (2:14-22; 3:6; 4:4-6).
Por tanto, siendo el énfasis contextual marcadamente unitario, en una nueva
creacion espiritual de Dios en Cristo, es muy dudoso entender la referencia
como hacia las distintas familias, tan diferentes como son los angeles y los
hombres en general. Seria necesario hacer una precision de las familias, tanto de
los seres celestiales como son los angeles, como de los terrenos como son los
hombres y, en este ultimo sentido, ;cuantas familias tendria Pablo en mente?
(Se trataria de una familia judia y otra gentil? De la misma manera ;en cuéntas
familias de los angeles estaria pensando el apdstol? 2) La vinculacion de Dios
como Padre de los hombres, en el contexto del Nuevo Testamento, se utiliza en
relacion con los creyentes, ya que quienes no han creido no son considerados
como hijos de Dios (cf. Jn. 8:42-44).

Una segunda manera de entender el término familia es el de paternidad.
Esta es la forma en que algunos traducen la palabra griega®. Esta forma hace
honor a la paronomasia del versiculo en donde evidentemente se aprecia un
juego de palabras: “del Padre” recibe nombre toda “paternidad” en cielos y
tierra. Entendiendo que la paternidad primaria es del Padre y toda otra
paternidad posterior en el universo es derivada o secundaria de esa primera. El
pensamiento pasa por comprender la gloriosa paternidad de Dios y su
comportamiento con quienes son sus hijos a la luz del comportamiento de los
padres terrenales con los suyos. Sin embargo, esta interpretacion tampoco es
concordante con el contexto general de la Carta, ya que no hay nada en cuanto
antecede y siga que haga referencia a un concepto primario de paternidad
referida a Dios, en el sentido que antes se indica.

Es necesario adoptar como valido el sentido de familia como parentela,
esto es, los que estan vinculados espiritualmente con el Padre. Este es el sentido

3 Juan Leal. o.c., pag. 699.
3 Entre otros F. Lacueva. N. T. Interlineal.
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general del contexto de la Carta, tanto en lo que antecede como en lo que
seguira luego. Todos los creyentes en Cristo, sean judios o gentiles, son ahora
casa o parentela de Dios. El término castellano parentela significa el conjunto
de los parientes de alguien; a su vez pariente es cada uno de los descendientes
de una persona y su entorno familiar. Aqui, por tanto, el Padre es el que da
nombre a sus descendientes espirituales que son los que han creido en su Hijo y
tienen una posicion de hijos en su casa y familia, como antes dijo el apostol:
“Porque por medio de El los unos y los otros tenemos entrada por un mismo
Espiritu al Padre. Asi que ya no sois extranjeros ni advenedizos, sino
conciudadanos de los santos, y miembros de la familia de Dios” (2:18-19).
Estos son familia de Dios porque también son “coherederos y miembros del
mismo cuerpo, y coparticipes de la promesa en Cristo Jesus por medio del
evangelio” (3:6). So6lo estos, por cuanto forman un cuerpo, tienen un mismo
Espiritu y un mismo Sefior, son hijos de un mismo “Dios y Padre de todos”
(4:6). De este Padre celestial toman nombre ;cudl? Esencialmente de ser
llamados “hijos de Dios” (Jn. 1:12).

En esa referencia se mencionan a quienes toman nombre £€v oVpavolg
Kol €mt yng Ovopaletan, “en los cielos y en la tierra”. No se trata de dos
familias, sino de la inica y misma familia, parte de la cual esta sobre la tierra en
transito hacia y el cielo, y parte de la cual estd ya en la presencia del Sefior.
Ademés, la misma familia Unica, que estd en la tierra, estd también
potencialmente en los cielos con Cristo Jesus (2:6). Todos tienen un Padre, de
quien son hijos por adopcién en el Hijo (1:5; Ga. 4:5). El Hijo eterno del Padre
eterno, reconoce a todos estos como sus hermanos (He. 2:11), por esa razén son
hijos y toman ese nombre de quien es Padre de todos. Algunos estdn en la
gloria, otros en la vida terrenal, pero todos son miembros de la misma familia y,
por ser hijos del Padre Celestial, son también ciudadanos del cielo (Fil. 3:20).
Esta familia es la que Dios conoce y reconoce, esta en dos lugares, en la tierra,
como peregrina y en el cielo posicionalmente y realmente en la experiencia de
quienes han dormido, partiendo del mundo para estar presentes al Senor (Fil.
1:23). Al Padre de la familia dirige el apostol su oracion, reconociéndole como
Soberano.

16. Para que os dé, conforme a las riquezas de su gloria, el ser fortalecidos
con poder en el hombre interior por su Espiritu.

Tvoe 3@ LMLV Kt  TO TAOVLTOG TNG dOENG AdTOL SLVAMEL
Paraque dé os conformea la riqueza dela gloria deEl con poder

Kpotouwbnvoar  dia toU Ivevpatog adtov &g 10V Eow
ser fortalecidos  por medio de el Espiritu deEl en el dedentro
avbpwmov

hombre.
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Notas y analisis del texto griego.

Pablo expresa la primera peticion escribiendo: Tva, conjuncién que significa para que;
d®, tercera persona singular del aoristo segundo de subjuntivo en voz activa del verbo
ddwt, dar, conceder, permitir, aqui de; Vv, caso dativo plural del pronombre
personal os; kata, preposicion de acusativo conforme a; 10, caso acusativo neutro
singular del articulo determinado /o; mAoUtog, caso acusativo neutro singular del
sustantivo que denota riqueza; tnc, caso genitivo femenino singular del articulo
determinado declinado de la; d0&ng, caso genitivo femenino singular del sustantivo
gloria; oa)ToV, caso genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de
El; dvvdpel, caso dativo femenino singular del sustantivo declinado con poder;
Kpatouwdnval, aoristo primero de infinitivo en voz pasiva del verbo kpatoudwm,
fortalecer; dia, preposicidn de genitivo por medio de; ToU, caso genitivo neutro
singular del articulo determinado lo; Ilvebpatog, caso genitivo neutro singular del
nombre propio Espiritu; odtov, caso genitivo masculino singular del pronombre
personal declinado de El, i, preposicion de acusativo en; TOv, caso acusativo
masculino singular del articulo determinado e/; ¥cw, adverbio de lugar, dentro,
adentro, interior; dvOpwmov, caso acusativo masculino singular del sustantivo
hombre.

La primera peticion, como las siguientes, se establece mediante el uso de
la conjuncion iva, para que, acompaiada del infinitivo del verbo dar,
conceder. En todas las ocasiones, el apostol pide a Dios un don de su gracia
para aquellos por quienes intercede. La primera peticion tiene que ver con la
fortaleza espiritual de los creyentes: kpatowOnvat, ser fortalecidos. Esta
bendicion esta vinculada con la gloria de Dios. Anteriormente ord al Padre de
gloria (1:17), ahora pide al Padre un don vinculado o procedente de su gloria.
Es decir, lo que estd pidiendo para los creyentes es algo que brota de la misma
gloria de Dios y procede de lo que es Su esplendor divino. De lo que se trata lo
explica el apodstol utilizando dos infinitivos epexegéticos y en una oracion de
participio.

El apostol pide a Dios para que dote a los creyentes de poder espiritual.
En ese sentido no se trata de comunicar un poder determinado, sino que el poder
de Dios se haga manifiesto en todas las perfecciones que hacen a Dios glorioso.
Pablo desea que los cristianos reciban provision espiritual de Aquel que es
glorioso por “la supereminente grandeza de su poder” (1:19), es decir,
provision de poder de quien es la fuente misma de poder en todos sus aspectos y
manifestaciones. El cristiano necesita fuerzas espirituales para llevar a cabo la
mision a la que fue llamado. En concreto, la Iglesia estd puesta para ser
instrumento de ensefianza a los angeles (3:10), por tanto los creyentes necesitan
la fuerza espiritual de Dios que haga posible la expresion de la nueva vida
recibida por fe en Cristo.
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El fortalecimiento espiritual tiene un destino: gi¢ 10v Eocw &vOpwrov,
“el hombre interior”, expresado en un acusativo de direccion. No es sinonimo
de hombre nuevo, sino de la parte animica y espiritual mas profunda que orienta
y dirige las acciones y la forma de vida que se expresa y hace visible mediante
el cuerpo. Al contrario del hombre exterior, el interior se esconde a la
observacion externa y en contraste con el exterior que se va desgastando, el
interior se fortalece por la vida de Dios, dia a dia (2 Co. 4:16). Es en la
intimidad del corazén cristiano donde se ha situado el principio vital y la nueva
vida en si misma. La peticion podria contextualizarse como la accién divina en
el corazon que hace que Cristo more por la fe en ellos y se manifieste en sus
vidas.

El fortalecimiento del hombre interior con poder es obra del Espiritu
Santo que lo lleva a cabo, reproduciendo a Cristo en la vida de cada uno de los
cristianos y produciendo en ellos el fruto del Espiritu (G4. 5:22-23). Es por el
Espiritu que Cristo habita en el ser interior del creyente (Ga. 2:20). Siendo el
corazoén el centro de la voluntad humana, de donde manan los pensamientos y
los sentimientos (Mt. 15:19; 22:37; Fil. 1:7; 1 Ti. 1:5), mana también la vida
victoriosa (Pr. 4:23). La fortaleza espiritual le es comunicada por el Espiritu
Santo: 610 Tov ITvevpatog avdtov, por medio de su Espiritu. Pablo pide que
aquellos sean creyentes espirituales, es decir, personas que andan en el Espiritu
(Ga. 5:16). Por cuya accion tendran permanente victoria y son transformados de
gloria en gloria en la misma imagen de Jesus, por medio de la accién del
Espiritu (2 Co. 3:18). Esta acciéon poderosa de Dios en los creyentes les
permiten ser llevados siempre en triunfo en Cristo (2 Co. 2:14). Es en el
Espiritu donde esta el poder que se comunica al creyente (Zac. 4:6). El Espiritu
comunica a cada cristiano el poder glorioso de Cristo resucitado, quien es la
fuente de toda la plenitud (Mt. 28:18; Fil. 2:9-11). El apostol estd orando por
vidas victoriosas y transformadas (2 Co. 3:18).

17. Para que habite Cristo por la fe en vuestros corazones, a fin de que,
arraigados y cimentados en amor.

Kotolknoot Tov Xplotov  dld  TNG TOTEWG £V TG Kopdiog

Habite - Cristo  por medio de la fe en los corazones
VMOV,  &v ayann £ppilwpévol kol tebepeMmpévor,
de vosotros en  amor arraigados y cimentados.

Notas y analisis del texto griego.

La oracion del apostol prosigue con: katolknoot, aoristo primero de infinitivo en voz
activa del verbo xatowkéw, habitar, vivir, establecerse, aqui como habite; TOV, caso
acusativo masculino singular del articulo determinado el; XpiotOv, caso acusativo
masculino singular del nombre propio Cristo; 610, preposicion de genitivo por medio
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de; 1Mc, caso genitivo femenino singular del articulo determinado la; mwictewg, caso
genitivo femenino singular del sustantivo fe; £v, preposicion de dativo en; tolig, caso
dativo femenino plural del articulo determinado las; kapdiaug, caso dativo femenino
plural del sustantivo que denota corazones; Lu®V, caso genitivo plural del pronombre
personal declinado de vosotros; &v, preposicion de dativo en; dyamn, caso dativo
femenino singular del sustantivo que denota amor; £ppilwpévol, caso nominativo
masculino plural del participio perfecto en voz pasiva del verbo pilow, arraigar, aqui
arraigados; ko, conjuncion copulativa y; teBeueAlwpévol, caso nominativo
masculino plural del participio perfecto en voz pasiva del verbo Osueiidw, fundar,
fundamentar, establecer firmemente, aqui cimentados.

La segunda peticion dentro de la oracion general de Pablo pide a Dios que
los creyentes estén rendidos plenamente a Cristo. La division de versiculos no
se requeriria aqui separando este del anterior, ya que la primera palabra
Kotowknoot, habite, tal como aparece en el texto griego esta en aposicion con
KpatowwOnvo, fortalecidos del versiculo anterior, resultado en sentido
explicativo de aquella. Katoiknoot tov Xptotov S Thg TioTEWg £V TOlG
kapdiog VuOV, la fe hace que Cristo habite en el corazon de cada creyente, lo
que le permite llegar a ser poderoso o a estar fortalecido por el Espiritu. Por
medio de la fe el creyente se abre al Espiritu de Dios y a su vez, por medio del
Espiritu se establece la fe. Pero también el fortalecimiento del hombre interior
se alcanza con la presencia de Cristo, que viene a habitar en el creyente por
medio de la fe. Debe entenderse que la presencia de Cristo no es un asunto
subjetivo sino una experiencia vivencial en la que se manifiesta el poder de
Cristo comunicado por el Espiritu. La peticion de Pablo podria expresarse de
este modo: Que Dios, por su poder glorioso, haga que el hombre interior se
fortalezca por medio del Espiritu, de manera que la fe permita la experiencia de
una relacion con Cristo que inhabita a cada creyente. No se refiere tanto a la
recepcion e implantacion de Cristo en la conversion y regeneracion, que ya se
produjo en los lectores, por tanto no cabe orar por lo que ya ha tenido lugar,
sino a una vida rendida a Cristo y consciente de Su presencia en ella. En
ocasiones Cristo no esta en el centro de la vida, sino puesto fuera de ella para
que no estorbe (Ap. 3:20). La realidad de una vida de fe consiste en vivir a
Cristo (Ga. 2:20). Sélo asi pude haber victoria y poder (Jn. 15:5; Fil. 4:13; Ap.
3:20).

"Ev ayany éppillwpévol kol tebepeiiwpévor. La fe traerd como
consecuencia una relacion con el amor, de modo que aqui forman dos aspectos
de un mismo conjunto, en donde la fe obra por el amor (G4. 5:6). EI hombre
interior es fortalecido por el Espiritu y se abre en fe a Cristo, mientras se
establece en la firmeza sustentante del amor. De otro modo, es el creyente cuyo
hombre interior crece permanentemente en la fe y el amor. La fe obra por el
amor y sin el amor el creyente es nada, viene a ser -segun el apostol- como
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“metal que resuena o cimbalo que retifie” (1 Co. 13:1). Dicho de otra forma,
toda actividad cultual o ministerial sin amor, se convierte en ruido que molesta a
Dios y molesta a la iglesia. Por la fe en el corazoén que vincula al creyente con
Cristo, esta firmemente arraigado y fundado en amor. En la medida que la fe
permite vivir a Cristo y que el amor se extiende en la experiencia cotidiana, que
no es otro que el amor de Cristo vivificado por el Espiritu en el cristiano, les
permitira extenderse en amor hacia otros y, especialmente, hacia el Sefior
mismo. La eleccion de Dios hacia los creyentes tiene un componente de amor,
que se hace realidad en la experiencia de vida de quienes han sido salvos por El
(1:4-5; 1 Jn. 4:19-21).

Dentro del mismo versiculo esta la tercera suplica del apostol, que los
creyentes estén £ppllopévol kat tebepeAimpévorl, arraigados y cimentados
en amor. La expresion arraigados y fundados es una metafora para expresar la
idea de crecimiento en vida, como seria la de un arbol, y de desarrollo sélido,
como es la de un edificio. Los dos son participios de perfecto en nominativo,
que se relacionan con el sujeto pronominal que esté en el versiculo siguiente. La
fortaleza de un arbol descansa en la extension y profundidad de las raices que
sujetas firmemente a la tierra, toman las sustancias vitales para garantizar el
crecimiento sano del arbol. Este arbol, metafora del creyente que vive en Cristo,
producira el fruto que glorifique a Dios y que Dios demanda de él. Es como el
“arbol plantado junto a corrientes de aguas, que da su fruto en su tiempo, y su
hoja no cae; y todo lo que hace prosperara” (Sal. 1:3). También el edificio
asentado solidamente sobre su basamento, crece para ser un templo santo en el
Sefior (2:21). Cristo mismo es tanto la vida que se comunica a quien
metaforicamente se compara a un arbol que fructifica, como el cimiento estable
sobre el que los creyentes y la Iglesia descansa (2:20). A lo que estan
gpprlopévol kol tebepeiimpévorl, arraigados y cimentados es el amor, sin
articulo en el texto griego, en el que se utiliza la palabra*’ habitual para referirse
al amor divino, desinteresado y entregado. De ese amor perfecto se hace
mencién en la Carta, al referirse al amor que salva (1:5) y al que luego ama a
los salvados que forman la Iglesia (5:2, 25). Por la fe, vinculados a Cristo, el
cristiano experimenta y vive en el amor. Por eso “andar en amor” (5:2) es
“andar en Cristo” (Col. 2:6). Pero, en la experiencia de la firmeza en el amor,
la vinculacion con el Espiritu es también evidente, ya que el amor es derramado
en el corazén cristiano por medio de El (Ro. 5:5). De otra manera, quien vive
fortalecido en el Espiritu, y el que vive por la fe a Cristo, no tiene otra
alternativa de vida sino la de amar, expresando el amor de Dios en él mismo. El
verdadero distintivo cristiano no es otra cosa que el amor (Jn. 13:35). No es
posible hablar de salvacion sin manifestar el amor, que cuando se extiende hacia
Dios se extiende también hacia el hermano y el pr6jimo, de ahi que el apostol

* Griego dydmn
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Juan ensefie que “quien dice que esta en la luz, y aborrece a su hermano, estd
todavia en tinieblas” (1 Jn. 2:9). La evidencia de salvacion esta vinculada con
la expresion del amor, por eso los cristianos “sabemos que hemos pasado de
muerte a vida, en que amamos a los hermanos. El que no ama a su hermano,
permanece en muerte” (1 Jn. 3:14). Ocurre que en ocasiones algunos afirman
amar a Dios, volcandose en la defensa de la doctrina, interrumpiendo la
comuniéon con otros hermanos que no piensan de la misma manera,
malentendiendo con esto que en esa accion sectaria expresan el verdadero amor
a Dios, olviddndose que distanciarse de un hermano separandolo de la
comunion de vida, es separarse de la comunion con Dios. Estos son los que hay
levantado un altar a la doctrina y queman en ese altar el amor.

18. Sedis plenamente capaces de comprender con todos los santos cual sea
la anchura, la longitud, la profundidad y la altura.

va e€loyvonte Koatolapécbal cOV TAGLY TOlg Aylolg Tl TO
Para que seais plenamente capaces de comprender con todos los santos cual la
TAOLTOG KOl MNKOG Kol Vyog kol Pabog,
anchura y largura y altura y hondura.

Notas y analisis del texto griego.

Sin cambio alguno sigue escribiendo: iva, conjuncion para que; é€icyvonte, segunda
persona plural del aoristo primero de subjuntivo en voz activa del verbo &Eioyvw,
poder, ser capaz, tener mucha fuerza, de ahi plenamente capaz, aqui sedis plenamente
capaces; kotoloPecOboi, aoristo segundo de infinitivo en voz media del verbo
kotalapupave, en voz media darse cuenta, comprender; cOv, preposicion de dativo
con; maolv, caso dativo masculino plural del adjetivo indefinido todos; toig, caso
dativo masculino plural del articulo determinado los; ayioig, caso dativo masculino
plural del sustantivo santos; ti, caso nominativo neutro singular del pronombre
interrogativo cudl; to, caso nominativo neutro singular del articulo determinado /lo;
TAQTOG, caso nominativo neutro singular del sustantivo anchura; xoi, conjuncion
copulativa y; pnkog, caso nominativo neutro singular del sustantivo que denota
largura; ko, conjuncioén copulativa y; Owocg, caso nominativo neutro singular del
sustantivo que denota, altura; ko, conjuncion copulativa y; Bafog, caso nominativo
neutro singular del sustantivo sondura.

Una cuarta suplica se expresa con el fin de que los cristianos tengan
capacidad de comprension. Se trata de un pleno conocimiento, el apdstol dice:
iva  gEoyvonte  katoloPécOor,  “sean  plenamente capaces de
comprender”. A la fe y el amor, se une aqui la capacidad de comprension. Es,
en cierto modo, la capacidad propia de la sabiduria. El hombre interior se
fortalece en el poder del Espiritu adquiriendo capacidad de comprension o de
conocimiento. Sin embargo es necesario entender que las bendiciones por las
que Pablo intercede van encadenadas. No es posible fe sin amor, y no es posible
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fe y amor, sin conocimiento, de ahi que éste va fortalecido en la fe y en el amor,
por medio del Espiritu.

Esta comprension aunque es individual, cada creyente debe llegar a este
conocimiento, no es independiente ya que el conocimiento de cada creyente va
unido al conocimiento de “fodos los santos”. La Iglesia es una, el cuerpo es
uno, si bien es una unidad en la diversidad, pero, en cualquier caso no existe
independencia ni entre las iglesias, como expresion de individualidad local en la
manifestacion de la unica Iglesia, ni entre los creyentes. Tanto estos como
aquellas son una unidad, que sin impedir el hecho de que sean individuales, los
vincula para que no sean independientes. Si el apdstol formula una peticion en
esta dimension da a entender que lo que €l desea que sea comprendido por los
cristianos, no es algo facil o simple, sino complejo e incluso infinito, puesto que
esta vinculado con Dios mismo. Tal conocimiento ha de ser compartido con
cVV MAGLY Tolg aylolg, todos los santos, lo que enfatiza nuevamente que no
se trata de un conocimiento privado, ni de un determinado grupo entre los
cristianos. Se conoce lo que estd destinado al conocimiento de los santos y, por
tanto, se conoce juntamente con ellos. Estos sanfos son la Iglesia, que como
Pablo dird mas adelante, han de llegar juntos a la unidad de la fe y del
conocimiento (4:13).

El objeto de la comprension ti 10 TAATOG KOl UNKOG KOl VYOG Kol
Babog, cual la anchura, la largura, la altura y la hondura, pero ;de qué? Es
interesante notar que las dimensiones estdn en sustantivo neutro y estan
vinculadas, por tanto, a un todo, que debe determinarse ya que no aparece en la
clausula. Ya en la patristica se aprecia la interpretacién de que las medidas
tienen que ver con la inmensidad de Dios*'. Otros consideran que las medidas
se refieren al todo de la economia de salvacion, que estd plenamente
comprendida en le misterio de Cristo, del que el apdstol ha venido haciendo
mencion en lo que antecede de la Carta. Con todo, lo méas concordante con el
contexto inmediato es que se esté refiriendo al amor de Cristo al que hace
mencion en el versiculo siguiente. Hay un aspecto que considerar y es el uso
que el apostol hace de las circunlocuciones para referirse a algo que pudiera
expresarse simplemente mediante el uso de una sola palabra.

Es posible entender que estas dimensiones, sin duda vinculadas al amor
de Cristo, pudieran entenderse como una referencia a la Cruz, que es la que
Agustin dio en varias de sus ensefianzas. Sobre esta interpretacion escribe el
profesor Schiel:

41 4 . .
Asi lo consideraba entre otros Ambrosiaster.
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“Seguin esta interpretacion, la formula significa la cruz de Cristo. Pero,
segun los vestigios que se conservan de una antigua tradicion, vinculada a
veces, y otras veces sin vinculacion con nuestro pasaje de Efesios, habrd que
decir mas bien que con esta interpretacion se hace referencia Cristo como
Anthropos que abarca el mundo entero y que se halla en la cruz que también lo
abarca... Esa misma cruz nos muestra las dimensiones a las que se extiende, y
en ella Cristo, al extender sus manos, une entre si a los judios y gentiles y los
une a unos y otros con Dios, hacia quien -segun Ireneo- sefiala la cabeza. Tal
vez se interpreta aqui libremente nuestro pasaje de Efesios. Pero Ireneo
conoce ya por tradicion esta interpretacion. De todos modos, hay que tener en
cuenta que el orden de sucesion de las dimensiones es distinto en la Carta a los
Efesios, y falta probablemente ‘profundidad’. Pero también en otras partes
utiliza Ireneo esta tradicion. Cristo es la Palabra del Dios omnipotente, que
penetra conjuntamente en todos nosotros y de esta manera abarca al mundo, su
anchura y longitud, su altura y profanidad. Esta palabra del Creador, que
abarca al mundo, se hizo visible en Cristo clavado en la cruz, donde nos mostro
que El es quien ilumina las alturas, es decir, el cielo, y desciende hasta las
profanidades, hasta los sillares firmes de la tierra, y el que se extiende por las
superficies desde el oriente hasta el occidente y desde el norte hasta el sur,
abarcando todas las latitudes, y convocando a todas partes a lo disperso, para
que llegue al conocimiento del Padre”™* .

Volviendo a las dimensiones detalladas en el versiculo, se aprecia que los
cuatro sustantivos dependen de un Unico articulo, por tanto estan dando las
medidas de un solo objeto. No se trata de cada medida en particular, sino de
cada una de ellas formando un conjunto. Es necesario atender a la
individualidad de cada una, pero no deben ser consideradas independientemente
por cuanto son las medidas de un Unico objeto que es el que se desea destacar
para el conocimiento, observado o apreciado desde sus cuatro dimensiones. Es
necesario, pues, entender que el objeto al que se refiere debe ser el amor de
Cristo, considerado en dos aspectos: 1) en las medidas expresivas; 2) en el
conocimiento vivencial, del que se trata en el siguiente versiculo. Es un
contrasentido, ya que el infinito amor de Cristo se expresa en dimensiones
comprensibles para los hombres finitos. Sin duda no se trata de medir algo, sino
de considerar la proyeccién de ese algo, en este caso concreto del amor de
Cristo.

Primeramente se hace referencia a la mAatog, anchura, orientando el
conocimiento hacia un amor que se extiende y busca a todos los hombres. El
Hijo de Dios vino a buscar y salvar lo perdido (Lc. 19:10). En la figura de los
brazos abiertos del Crucificado, se establece un parametro que permite

> H. Schlier. o.c., pag. 228s.
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comprender la dimension de un amor en el que siempre hay espacio para un
pecador mas que se acoge a Su misericordia. Sin duda es preciso entender
también el alcance de la Cruz. Cristo no muri6 sélo por algunos, sino por todos
(2 Co. 5:15), dandose en rescate por todos (1 Ti. 2:6). La obra de redencion
estaba destinada a salvar a la humanidad caida, revertiendo la obra de perdicion
del hombre por el pecado, ya que el Hijo de Dios vino para destruir la obra del
pecado en todas sus consecuencias. La obra del Calvario no debe entenderse en
forma de sustitucion formal, o personal, sino en forma de sustitucion potencial
o global. De otro modo, en la Cruz, Dios hace provision para hacer salvable a
todo hombre, si bien solo es eficaz o virtual para quienes creen y aceptan a
Cristo como Salvador personal. En ese sentido, Cristo, en la Cruz no expi6 los
pecados de personas concretas, ya que en ese caso los que fuesen salvos
nacerian justificados y mucho menos podria entenderse esto como una salvacién
universal para todos los hombres, sino que en la Cruz provey6 una salvacion
potencial para todos, llevando a cabo la propiciacion por el pecado del mundo y
permitiendo a Dios un cambio de posicion, la reconciliacidon, que permite a
Dios, sin menoscabo alguno a Su justicia, hacer un llamamiento universal a
salvacion con la unica condicion de la fe en el Salvador. De ahi que el apostol
Pablo ensefie que “el Dios viviente, que es el Salvador de todos los hombres,
mayormente de los que creen” (1 Ti. 4:10). En relacion con la sustitucion debe
ser considerado también el alcance y naturaleza de la sustitucion. En esto debe
hablarse de un doble aspecto de la sustitucion, por un lado esta la sustitucion
potencial y por otro la sustitucion virtual. Por sustitucion potencial se expresa el
alcance universal de la obra del Calvario por la que Dios hace salvables a todos
los hombres. Por sustitucion virfual se expresa la eficacia de la obra del
Calvario, solo en aquellos que creen. Algunos llaman también sustitucion
global y forma. En relacion con esto escribe el Dr. Lacueva: “;Qué se entiende
por sustitucion virtual o global? Sencillamente, lo siguiente: Cristo no me
sustituyo personalmente en el Calvario, ni expio actualmente mis pecados, ni
los tuyos ni los de nadie (de lo contrario, naceriamos ya justificados, puesto
que nuestros pecados estarian ya borrados), sino que proveyo una salvacion
abundante para todos, propiciando a Dios globalmente por el pecado del
mundo, de tal modo que, satisfecha la justicia divina, el amor de Dios se
desbordase sobre un mundo perdido, cambiando contractualmente (en general)
la posicion del mundo respecto de Dios... Ahora bien, cuando una persona se
apropia personalmente, por fe y arrepentimiento (Mr. 1:15), la obra del
Calvario, es entonces cuando tiene en Jesus un sustituto formal; por eso, solo a
los creyentes se aplica en plural la sustitucion por sus pecados (1 P.
2:24,25)”% La distincion universal y personal de la sustitucion aparece
claramente en el mensaje profético del A.T. (Is. 53:4-6). En el versiculo 6 se
aprecia la universal ya que Dios carga sobre Cristo e/ (singular), pecado de

® F. Lacueva. La Persona y obra de Jesucristo. Editorial Clie. Terrassa, 1979. Pag. 331.
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todos los hombres, lo que concuerda plenamente con la ensenanza del N. T. (Jn.
3:16). Por otro lado en los versiculos 4 y 5 del pasaje de Isaias, se aprecia la
sustitucion personal, donde no es la masa de pecado de todos, sino las
enfermedades, dolores y rebeliones (plural). En este segundo aspecto, Cristo
sustituye al pecador que cree en su pecado y transgresion personal, obrando
para ¢l la eficacia de la salvacion, lo que también concuerda plenamente con la
enseflanza del N. T. (1 Jn. 2:2; 1 Ti. 4:10). Deben entenderse desde la
perspectiva de la sustitucion potencial los pasajes biblicos que expresan un
alcance universal de la salvacion: (1) Pasajes que declaran una obra salvifica de
alcance universal, extensiva a todos los hombres (Jn. 3:16; 2 Co. 5:19; He. 2:9;
1 Jn. 2:2). (2) Pasajes que son inclusivos en su finalidad y que hace necesaria
para su correcta aplicacion una obra que comprenda a todos los pecadores (2
Co. 5:14; 1 Ti. 2:6; 4:10; Tit. 2:11; Ro. 5:6). (3) Pasajes que ofrecen la
salvacion a todos los hombres y que s6lo son posibles en un llamamiento a
salvacion de bona fide*, si la muerte de Cristo alcanza salvificamente a todos
los hombres (Jn. 3:16; Hch. 10:43; Ap. 22:17). La anchura de ese amor alcanza
y comprende a todo hombre que se refugie en los brazos de la gracia mediante
un acto de fe en el Salvador. La impresionante medida de la anchura se expresa
en la misma invitacion de Jesus: “Venid a mi todos los que estdis trabajados y
cargados, y yo os haré descansar” (Mt. 11:28). Nadie sera rechazado, por
abrumadoramente perverso que haya podido ser, si acude a Cristo por la fe (Jn.
6:37).

La segunda medida que debe ser comprendida es punkoc, longitud o
largura. El amor de Cristo es un amor permanente en cada ocasion, a causa de
su misma fidelidad. El que ama con amor eterno, ama en toda ocasion. La
longitud tiene que ver con la misericordia que expresa el amor de Dios en cada
circunstancia, no importa cual sea. De este modo se manifiesta en medio del
juicio por el pecado al que Israel se vio sometido en tiempos de Jeremias, quien
tiene que decir que “por la misericordia de Jehova no hemos sido consumidos,
porque nunca decayeron sus misericordias. Nuevas son cada mariana; grande
es tu fidelidad” (Lam. 3:22-23). Esta misericordia que es el amor en extension,
como expresion permanente e inmutable del amor divino es la porcion de los
creyentes y el descanso en medio de las dificultades y atn de la disciplina
divina (Lam. 3:24). Es un amor que ama en toda circunstancia, sin tener en
consideracion las circunstancias que concurren en el amado. Asi fue el amor del
padre para con el prodigo cuando, harapiento, sucio, fracasado y hambriento,
sin derecho alguno para ser amado, lo impuls6 a correr hacia el que venia
abrazandolo, a pesar de su condicion y dandole el beso del perdon
misericordioso (Lc. 15:20). Es el amor que restaura al apdstol que lo negd
delante de todos, sin otra cosa mas que una pregunta relativa con su amor hacia

* Latin: de buena fe.
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el Sefior, encomendédndole al mismo tiempo el cuidado pastoral de Su rebafio
(Jn. 21:15-17). Por esa dimension de la largura del amor de Cristo, podemos
estar en plena seguridad de que nada habrd que pueda separarnos de tal amor
(Ro. 8:35-39).

Una tercera medida esta relacionada con Paboc, la profundidad,
literalmente la hondura del amor de Cristo. Es el amor que impulsa al Verbo de
Dios encarnado al descenso hasta las partes mas bajas de la tierra (4:9). Ese
amor profundo conduce al Sefior a no tener como algo a que aferrarse, su
condicion divina, dejando a un lado los derechos eternos que le corresponden en
el seno de la Deidad, para venir a la forma de siervo, pasando para ello por la
condicion de hombre. El mismo apdstol ensefia que el Sefior se despojo,
vacidndose, no de sus atributos y perfecciones divinas, sino del ejercicio
voluntario de las mismas desde el plano de su humanidad, dejando a un lado la
gloria divina de su impronta como Dios, que ocultd bajo el manto de su
humanidad, para entregar su vida de infinito valor como /ibacion en el
sacrificio, derramandose a Si mismo (Is. 53:12). El Eterno se hizo hombre (Jn.
1:14) para obedecer, llevando a cabo la obra de redencion, para lo cual se
humilla hasta la suprema obediencia del siervo que da su vida muriendo en la
Cruz. En ese amor Jesus se entrega a una muerte expiatoria (Jn. 10:11, 15, 17,
18; 2 Co. 5:21), descendiendo para cargar sobre si el pecado y ser también
nuestro sustituto en la Cruz, habiendo sido hecho maldicion para que los
malditos, a causa del pecado, pudiésemos ser hechos bendicion en El (Ga. 3:13).
Un aspecto de la sustitucion tiene que ver con el sufrimiento vicario, con cuya
expresion se quiere decir que uno ocupa el lugar y toma sobre si el sufrimiento
propio de otro. En el sentido de sustitucion por el pecador, Cristo toma sobre si
el castigo de “nuestra paz” (Is. 53:5). La dimension de la deuda contraida por
el pecador a causa de su pecado, adquiere una proporcion imposible de cancelar
ni en el tiempo ni en la eternidad. Ningun hombre podria sustituir a otro hombre
cargando con sus pecados, porque el sustituto tendria que estar exento de todo
pecado para poder tomar la responsabilidad de los ajenos. Cuando Cristo murio
a manos de su Padre es evidente que no habia otro medio para la salvacion de
los pecadores, mas que ocupando su lugar. Los sufrimientos de la pasion
expresan el amor eterno de Dios hacia los pecadores, siendo la necesaria
ejecucion en el tiempo de lo que Dios habia planeado desde la eternidad (2 Ti.
1:9). La sustitucion con relacion al juicio del pecado es una ensefianza del N. T.
(cf. 1 Co. 15:3; 1 P. 2:24; 2 Co. 5:21; Ga4. 3:13). Tal sustitucion presenta la
muerte de Cristo como la propiciacion por el pecado. La palabra
propiciatorio® se usa en relacion con la plancha de oro puesta sobre la tapa del
arca de la alianza en donde se extendia la sangre del sacrificio de expiacion (He.
9:5; Lv. 16:14ss). En base al mismo, el pecado del pueblo era cubierto y pasado
por alto, en espera a la obra de Cristo. Por esa causa el pecador mas perdido

* Griego AacTtplov.
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podia invocar el favor y la misericordia de Dios (Lc. 18:13). De modo perfecto
y definitivo, el sacrifico de Cristo, cambia el lugar de juicio por un trono de
misericordia (He. 9:11-15). Por otro lado la palabra propiciacion®, alude al
acto de la ofrenda del sacrificio que la hace posible (1 Jn. 2:2; 4:10). Cristo al
morir en la cruz, satisfizo todas las demandas de Dios en cuanto al juicio por el
pecado, en cuya obra queda satisfecha la demanda pendiente por los pecados
pasados anteriormente por alto (Ro. 3:25-26). Los pecados anteriores a la cruz
fueron perdonados sobre la base de la obra que Cristo haria en ella. A diferencia
del sacrificio propiciatorio que cubria el pecado y que habia de ser repetido por
esta causa, el de Cristo guita el pecado, habiendo llevado sobre si el juicio del
pecado. La sustitucion no puede realizarse al margen de la cruz que es la
expresion suprema de la fidelidad y soberania de Dios. La Cruz es la realizacion
del plan eterno de redencion, establecido por Dios desde antes de la fundacion
del mundo (2 Ti. 1:9); el altar en que Dios mismo coloca a su Hijo, como
“Cordero que quita el pecado del mundo” (Jn. 1:29). La crucifixiéon no fue un
accidente casual en la vida de Cristo, sino el cumplimiento preciso de lo que
Dios habia preparado anticipadamente (Hch. 2:23). Pablo tiene presente la cruz
en toda la dimension de su teologia vinculandola con la obra de sustitucion (2
Co. 5:14-15), en la que Cristo ocupa el lugar de los pecadores: “uno murio por
todos”. Como se considero antes, en la cruz Cristo no s6lo muere en beneficio
de los pecadores, sino ocupando su lugar. Tal profundidad es dificil de
comprender: “El Justo por nosotros los injustos”. Sin embargo, esa obra da
expresion al eterno programa salvifico de Dios (1 P. 1:18-20). Cuando llegé el
“cumplimiento del tiempo” (Ga. 4:4), el Cordero de Dios fue cargado con el
pecado del mundo. La sustitucion debe entenderse desde el plano de la muerte.
La muerte es una realidad en el mundo recogida en la Escritura (Ro. 5:12). A la
luz de la Biblia ofrece dos aspectos. (1) Muerte espiritual que es la separacion
espiritual de Dios a causa del pecado. (2) Muerte fisica que es la separacion del
espiritu y del cuerpo, y que es la consecuencia de la muerte espiritual. El estado
de muerte obedece a la consecuencia del quebrantamiento de lo dispuesto por
Dios (Gn. 2:17). Cuando el hombre trasgredié el mandamiento, en ese mismo
instante murié espiritualmente, quiere decir que fue separado de Dios (Gn.
3:24). La evidencia de la muerte espiritual se manifiesta en que ‘“‘todos
mueren”. La muerte espiritual produce efectos en el hombre: (1) Ausencia de
comunion con Dios. (2) Manifestacion del poder del pecado. (3) Incapacidad
para superarlo (Ro. 8:7). La pena del pecado es la eterna separacion de Dios y la
entrada a ese estado definitivo se produce en la muerte fisica del pecador no
regenerado. A este estado la Biblia le llama “la muerte segunda” (Ap. 20:14).
Con su muerte Cristo es el sustituto del hombre en relacion con la muerte ya
que “El gusté la muerte por todos” (He. 2:9). En la cruz se produce la muerte
vicaria de Cristo por los pecadores. El aspecto sustitutorio requeria la muerte

* Griego Ao poc.
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tanto fisica como espiritual. La muerte espiritual en la experiencia de la
sustitucion es una verdad sumamente profunda y dificil de entender. En la cruz
Cristo, sin pecado, es el portador del pecado de los pecadores (2 Co. 5:21). La
consecuencia suprema de tal obra es haber sido hecho maldicion al ocupar el
lugar del pecador (Ga. 3:13). La experiencia de la separacion del Padre entra de
lleno en la obra de la sustitucion y quedd expresada por el mismo Sefior en la
cruz (Mt. 27:46). La infinita dimension de ese estado excede a toda
comprension humana. La ira de Dios por el pecado es desviada del pecador
hacia el inocente, que la recibe en toda su dimension. El Padre lo habia llevado
al polvo de la muerte, donde el Santo entra en la experiencia espiritual del
condenado (Sal. 22:14-15): (1) Los sufrimientos fisicos y morales. (2) Las
entrada en las tinieblas (Lc. 23:44-45). (3) La sed (Jn. 19:28), que aunque
producida por su condicion fisica, es el aspecto del tormento propio del que esta
en el infierno (Lc. 16:23-24). (4) La ira divina sobre El (Sal. 42:7). La agonia
del Salvador en Getsemani y su oracion estdn relacionadas con la muerte
espiritual (He. 5:7). A esa oracidon se le han dado diversas interpretaciones al
texto. Algunos opinan que Jesus oraba para que el Padre lo librara de morir
antes de ir a la cruz, en razon de la angustia intensa que estaba soportando.
Otros piensan que Jesus or6 a causa del miedo que tenia a la experiencia de la
cruz. Hay quienes piensan que Jesus ord y fue oido en la segunda parte de la
oracion de Getsemani: “no se haga mi voluntad”. Todas esas posibilidades
pueden argumentare sin violentar el contexto general de la Palabra, pero
ninguna satisface plenamente la dimension del texto. La pena del pecado es la
muerte eterna para quien estando muerto espiritualmente entra en la experiencia
de la muerte fisica. La experiencia del hombre perfecto ante esa dimension de
muerte le lleva a orar en agonia. Cristo ora para que Dios aceptara su muerte
como pago total del pecado de los pecadores y lo levantara restaurandolo a la
vida. Tal oracion fue oida, en el sentido de atendida por Dios, conforme a la
ensenanza del texto. El desamparo de la cruz, en cuyo tiempo Jests guardo
silencio, es entendido por el Salvador como una accidén necesaria en la
ejecucion de la justicia de Dios. En ese sentido la expresion posterior al tiempo
de tinieblas se dirige a Dios como tal (Mt. 27:46). Esa situacion de desamparo
da paso a la restauracion plena de la comunion con Dios antes de entrar en la
experiencia de la muerte fisica, dirigiéndose a El con el habitual titulo de Padre
(Jn. 19:30). Después de ello entrd voluntariamente en la experiencia de la
muerte fisica (Jn. 10:18), mediante la entrega de su espiritu al Padre (Lc. 23:46).
En ese momento la oraciéon no se dirigia a Dios que habia tenido que
desampararle por ser el Cordero que llevaba sobre si el pecado del mundo, sino
al Padre, que restaur6 nuevamente la plena comunion con el que habia
soportado sobre Si el juicio por el pecado, manifestando con ello la plena
aceptacion del sacrificio del Redentor. Jesus habia “gustado la muerte por
todos”, tanto en el sentido fisico como en el espiritual. Para restaurar al pecador
a la vida, Cristo ofrecié al padre su unico y eterno modo de vida. Todo ello
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rodeado de obediencia (Fil. 2:8). No hace falta entrar en una extension mayor
para entender que el amor de Cristo es profundo, hasta llegar a los limites de la
muerte por todos nosotros.

La cuarta medida a la que se remite el apostol es Syoc, la altura. Es el
amor que toma al perdido en sus delitos y pecados, lo restaura a la vida
espiritual mediante la resurreccion en Cristo y con El y lo eleva hasta sentarlos
en lugares celestiales (2:6). Amor expresado en la peticion de Jesus: “Padre,
aquellos que me has dado, quiero que donde yo estoy, también ellos estén
conmigo, para que vean mi gloria que me has dado” (Jn. 17:24). Amor
manifestado en su promesa que alienta la esperanza de gloria, asegurando que
su partida no seria definitiva, sino un tiempo en el que prepararia lugar para la
esposa y vendria nuevamente para tomarnos a todos a El (Jn. 14:1-4). Amor que
se transforma en esperanza, no de cosas que vendran, sino de la gloriosa
persona del Salvador que en cada creyente se hace esperanza de gloria (Col.
1:27).

La comprension del amor de Cristo es necesidad individual y colectiva,
tanto de cada creyente como del conjunto de todos los santos. Este conocer mas
del amor de Cristo no se detiene en la experiencia transitoria de la iglesia
peregrina, sino que se proyecta a la eternidad, ya que en ningiin momento la
mente y capacidad cognoscitiva del hombre serd capaz de comprender la
infinita dimension del amor divino.

19. Y de conocer el amor de Cristo, que excede a todo conocimiento, para
que seais llenos de toda la plenitud de Dios.

yvovol t€ TV LIEPPAALOLGAV TNE YVWOCE®MG AYATNV TOL XPLeTOV,

y de conocer el que sobrepasa al conocimiento  amor - de Cristo
iva  mAnpwdnte' €i¢ mav 10 TARpouUa TOL OLov.
para que seais llenados de toda la  plenitud - de Dios.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

' mAnpwdite gig mav 10 TAipwpo 00 Otov, sedis llenados hasta toda la plenitud
de Dios, atestiguada enx, A, C, D, F, G, W, 075, 0150, 6, 104, 256, 263, 365, 424, 436,
459, 1241, 1573, 1739, 1842, 1912, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K, L, P] Lec ith o S8
vg, sy ™ Pl cop™  arm, geo, salv™, Atanasio, Marcelo, Gerorio-Nisa,
Macario/Simeén, Severiano, Teodoro™, Cirilo, Victrino-Roma, Ambrosiaster, Hilario,
Ambrosio, Jeronimo, Pelagio, Agustin.

TANPOONTE €ic AV 1O TANpwHe TOO XPpLoToD, que sedis llenados hasta toda la
plenitud de Cristo, en 1881, it™ °, Macario/Simeon.
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TANPWOT AV TO TANpwp ToL Ogov, se cumpliera toda la plenitud de Dios, como
se lee en p46, D, F, G, 593, it> &5 £, vg, Pelagio, Agustin.

La conclusién de la peticion se hace escribiendo: yv@vau, aoristo segundo de infinitivo
en voz activa del verbo yivookw, conocer, te, particula conjuntiva, que puede
construirse sola, equivalente a y; trv, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado /a; YrepBariovcay, caso acusativo femenino singular del participio de
presente en voz activa del verbo \epBaliw, sobrepasar, superar, ser superior, ser
incomparable, aqui que sobrepasa; 1nc, caso genitivo femenino singular del articulo
determinado al; yv@oewg, caso genitivo femenino singular del sustantivo que denota
conocimiento; dyammv, caso acusativo femenino singular del sustantivo amor; 10U,
caso genitivo masculino singular del articulo determinado e/; Xpiotov, caso genitivo
masculino singular del nombre propio declinado de Cristo; iva, conjuncion para que;
nAnpwbnre, segunda persona plural del aoristo primero de subjuntivo en voz pasiva
del verbo nAnpow, [llenar, completar, llevar a cumplimiento, llevar a la perfeccion,
aqui sedis llenados; €ic, preposicion de acusativo de, hacia, hasta; ndv, caso acusativo
neutro singular del adjetivo indefinido fodo; t0, caso acusativo neutro singular del
articulo determinado lo; mAMpwua, caso acusativo neutro singular del sustantivo
plenitud, estado perfecto; Tov, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado e/; ®¢ov, caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado
de Dios.

Una quinta suplica dentro de la peticion del apdstol pide para que los
creyentes yvovol T€ TNV... Aydmnv 1oL XpLotov, conozcan el amor de
Cristo. Si la peticion anterior tenia que ver con la capacidad de comprension, en
el sentido de ser capaces de entender el amor de Cristo en la forma metaforica
de sus dimensiones, aqui progresa mas, pasando de la intelectualidad a la
vivencia. El verbo conocer tiene sentido vivencial, tratandose de una
experiencia personal, por tanto, de lo que se trata ahora es de que los creyentes
sean capaces de vivir y experimentar el amor de Cristo. Esto abre puerta para
que los cristianos puedan desarrollar su vida “andando en ese amor” (5:2),
comprendiendo también la vida familiar en la que el esposo que conoce, porque
vive, el amor de Cristo, ama en esa calidad a su esposa (5:25). El amor de Cristo
al que se llama a la vivencia o a la experiencia en la capacidad de conocerlo, es
un amor de entrega sin condiciones y sin reservas (2 Co. 5:14-15). El apostol se
asombra de ello cuando dice que “el Serior me amo y se entrego a si mismo por
mi” (Ga. 2:20). Es un amor incesante, es decir, un amor que no se mitiga con el
tiempo, ni se interrumpe con las dificultades (Ro. 8:35-39), amor que el Espiritu
derrama en el corazén del cristiano para que pueda hacerlo vida en su propia
vida (Ro. 5:5).

Este amor es sobrenatural, por tanto, imposible de dimensionar y abarcar
con el conocimiento del hombre, como afirma el apostol: Vrepfairlovoayv
NG Yvooewe, “excede a todo conocimiento”. En relacion con el contexto
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anterior, es un amor que supera la capacidad de conocimiento de lo que se
considero en el versiculo anterior. De otro modo, el creyente puede saber acerca
del amor de Dios, pero nunca podra vivirlo en toda su dimension. El apostol
dice que el amor de Cristo, que es necesario conocer, excede a todo
conocimiento y excede a toda capacidad humana. Es un amor que supera a
cualquier experiencia de amor, y desborda a cualquier esfera de conocimiento
humano. Es, por tanto, una presencia del amor de Cristo en el cristiano que
sobrepuja todo conocimiento. Un nuevo aparente contrasentido se aprecia en la
oracidn: es un amor que supera todo conocimiento, pero que debe ser conocido.
Por esa razon se convierte en un conocimiento cada vez mas profundo e intenso
y que, a pesar del crecimiento en ¢l, nunca se podra alcanzar el limite, porque
siendo infinito, por cuanto es amor de Dios, supera en todo cualquier dimension
que el hombre limitado pueda alcanzar. El amor excede a todo conocimiento
porque es superior a €l (1 Co. 8:1), superando incluso al conocimiento espiritual
(1 Co. 13:2). La profundidad del amor de Cristo reviste formas que no son
percibidas por el intelecto, pero si captadas por la experiencia de relacion con
El.

La peticidn tiene una meta final y es que los creyentes, sumergidos en el
amor de Dios y en su conocimiento, sean asumidos en la plenitud de Dios, Tva
TANPwONTE €lg mAV 10 AP ToL Ogov, de otro modo, que ellos sean
llenados por la vida de Dios. El verbo estd en aoristo de subjuntivo en voz
pasiva que indica una accion inicial efectiva. Al creyente le fue dado el
principio para gozar de esta bendicion en el nuevo nacimiento, al venir a morar
Cristo en €l y, por tanto, en Cristo es lleno de la plenitud de Dios que habita en
el Sefior. Esa plenitud de Dios se expresa en el amor de Cristo. Dios es amor,
por tanto, quien vive en el amor de Dios y vive expresandolo, estd en la plenitud
de Dios. Esta oracion intercesora de Pablo, tiene una notable progresion: Dios,
su Espiritu, la presencia e inhabitacion de Cristo en los corazones cristianos, el
fortalecimiento del hombre interior, la fe, el amor, la comprensidon del amor de
Cristo, la vivencia de ese amor y, finalmente, la entrada en la plenitud de Dios.
Es en la fe y el amor que se alcanza la dimension espiritual deseada por Pablo.
Por esa razén, lo que el apostol pide es la experiencia cotidiana del amor de
Cristo en cada circunstancia y ocasion. El mismo deseo que David tenia para su
fiel Ttai (2 S. 15:20c¢). La plenitud debe ir en aumento: iva TAnpwOnTE, “para
que sedis llenos”. Cristo, puesto en el creyente, va llendndolo plenamente con
su Espiritu hasta el mas alto nivel.

Doxologia (3:20-21).
20. Y a Aquel que es poderoso para hacer todas las cosas mucho mas

abundantemente de lo que pedimos o entendemos, segin el poder que actua
en nosotros.
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Te 8¢ dvvopévey  Omgp' mAvIo TOINGAL VAEPEKTEPIGGOD BV
Y al queespoderoso masallaide todo parahacer mas abundantemente de lo que
oitovpuedor fj VOOUHEY KOTA THV dVVAULY THV Evepyovuévny &v MLy,
pedimos o pensamos segun al  poder el que actua en nosotros

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

vnEp, como aparece en X, A, B, C, I''Y, W, 075, 0150, 6, 33, 81, 104, 256, 263, 365,
424, 436, 459, 1175, 1241, 1573, 1852, 1881, 1912, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K, L,
P] Lec it™°, syr™ ™™ cop™ ™, arm, geo, slav, Crisostomo, Teodoro™, Victorio-Roma,
Ambrosiaster, Jeronimo, Agustin, Ps-Vigilius.

Se omite V7&p, en p*®, D, F, G, [ 593, it™ % £, Pelagio, Agustin.

La primera parte de la Carta se cierra con la doxologia, como sigue: T¢, caso dativo
masculino singular del articulo determinado declinado al; 8%, particula conjuntiva que
hace las veces de conjuncion, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto, como
conjuncién coordinante es la segunda en frecuencia en el N.T. después de xoa;
duvapéve, caso dativo masculino singular del participio de presente en voz media del
verbo dVvapon, poder, tener poder, ser poderoso, aqui que es poderoso; VTEP,
preposicion de acusativo mds alld de; navto, caso acusativo neutro plural del adjetivo
todo; moimoau, aoristo primero de infinitivo del verbo moiéw, hacer, aqui como hacer;
OMEPEKTEPLEGOV, adverbio mds abundantemente; v, caso genitivo neutro plural del
pronombre relativo declinado de lo que; aitoVuebo, primera persona singular del
presente de indicativo en voz media del verbo oitéw, pedir, aqui pedimos; 7,
conjuncioén disyuntiva o; voovuev, primera persona plural del presente de indicativo en
voz activa del verbo voéw, pensar, aqui pensamos; koo, preposicion de acusativo
seguin; TNV, caso acusativo femenino singular del articulo determinado la; dVvoy,
caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota poder, potencia, fuerza,
capacidad;, 7tnv, caso acusativo femenino singular del articulo determinado Ila;
gvepyovpévny, caso acusativo femenino singular del participio de presente en voz
media del verbo évepyéw, energizar, actuar, aqui que actiia; £v, preposicion de dativo
en; My, caso dativo plural del pronombre personal nosotros.

Con el versiculo anterior concluye la primera parte de la Carta. En ella se
ha puesto de manifiesto la admirable dimension de la gloria de Dios en la
ejecucion del misterio que habiendo sido determinado en la eternidad, se ejecuta
en el tiempo y se proclama en el mensaje del evangelio, por revelacion hecha
por Dios mismo a los santos apostoles y profetas (3:5). La primera parte se
introdujo con alabanza: “Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Serior
Jesucristo” (1:3). Luego del desarrollo de la ensefianza, no cabe otra cosa que
nuevamente la alabanza que glorifique a quien hace posible una maravilla
semejante. De ahi que esta primera parte concluya con una doxologia. Esta sirve
aqui como corona de cuanto se ha dicho antes.
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Te 8¢ dvvapéve Vmep mavia. La doxologia exalta lo incomparable
del poder de Dios. En tres ocasiones se expresa la grandeza del poder divino
usando una expresion que intensifica toda medida y rebasa cualquier dimension
pensable: La primera vez mediante la expresion literal “mds alld de todo ™,
que equivale también a muchisimo mas que todo, o como traduce RV60 “mucho
mas”. La segunda vez usando un adverbio compuesto, que equivale a “mds
abundantemente”, formado por la preposicion de acusativo®® mds alld de, unido
a la preposicion de genitivo™ de, y el adjetivo™ que expresa la condicion de lo

que rebasa la medida, y que puede traducirse como en demasia abundantisima.

[Mowoot Vrepekneploood oV oitoduedo 7§  voovpev. La
omnipotencia de Dios supera y sobrepuja todo. Es al Todopoderoso Dios que se
revela en Cristo, a quien corresponde toda la gloria. Es del Padre de quien
proceden todas las bendiciones (Stg. 1:17) que se hacen posibles para el hombre
por medio de Cristo, en quien esta la autoridad y poder (Fil. 2:9-11) y que se
activan por el Espiritu, que es el katd THVv SUVAULY THV EVEPYOLUEVNV &V
MMV, “poder que actua en nosotros”.

En la alabanza se reconoce al omnipotente Dios capaz de actuar mas alla
de todo lo que pudiera ser pensado, pero, en este caso mas alla de lo que pudiera
ser pedido. No hay peticion que un creyente haga para la que Dios no tenga
recursos suficientes para responderla mucho mas alla de lo que se pida. No hay
fronteras para Dios en la respuesta a las peticiones de su pueblo. El es capaz de
hacer cuanto podemos pedir. Pero, no sélo aquello que podemos pedir, sino lo
que podemos pensar. Los mas grandes pensamientos que un creyente pueda
hacer nacer en si mismo, son infinitamente mas pequefios de lo que Dios puede
hacer. Esa es la confianza con que el mismo apdstol estuvo orando antes. No
hay peticién, por elevada que sea, que Dios no pueda llevar a cabo. Pidié que
los creyentes sean capaces de entender la grandeza del amor de Cristo y que
sean capaces de experimentarlo en sus vidas, y por grande que sea el
pensamiento que motivaba las expresiones del deseo de Pablo, siempre se
quedan cortas al lado de lo que Dios es capaz de hacer en respuesta a su
oracion. Dios es capaz de hacer cuanto pedimos y aun cuanto imaginamos sin
atrevernos a pedir.

Como escribe John Sttot:

7 Griego UEP TAVTOL.
* Griego OTEP.

¥ Griego £x.

>0 Griego neptocoD.
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“La capacidad de Dios para contestar las oraciones esta establecida con
fuerza por el apodstol en una expresion compuesta de siete partes. (1) Puede
hacer u obrar porque no esta dormido, ni inactivo ni muerto. (2) Puede hacer lo
que le pedimos porque escucha y nos contesta. (3) Puede hacer lo que le
pedimos o pensamos, porque lee nuestros pensamientos y algunas veces
imaginamos cosas que no nos atrevemos y, por lo tanto, no las pedimos. (4)
Puede hacer todo lo que pedimos o pensamos, porque El sabe todo y tiene
capacidad para hacerlo todo. (5) Puede hacer mas... que todo lo que pedimos o
pensamos, porque Sus expectativas son mas altas que las nuestras. (6) Puede
hacer mucho mds, o mas abundantemente que lo que pedimos o pensamos,
porque es un Dios de gran abundancia’’

El poder con que Dios actlia y que se manifestd en la realizacion de la
salvacion, incluyendo la resurreccion de Cristo, no esta lejos de nosotros, sino
en nosotros mismos, siendo el poder que évepyovpévny &v MUy, “actiia en
nosotros”’. No hay limitacion al poder que Jests ha recibido y que expresa en el
nombre recibido de suprema autoridad en cielos y tierra, ante cuya palabra nada
puede resistirse a hacer Su voluntad (Fil. 2:9-11). Ese poder en Jesus estd en
nosotros, puesto que El ha sido implantado en el creyente por el Espiritu, en la
regeneracion. El poder del Espiritu, residente en cada cristiano, actua en
plenitud en la medida en que estemos en condiciones de mantener la comunién
con El y seamos llenos de El. Esa es la razon por la que el cristiano, aunque esté

aparentemente limitado, puede decir siempre: “Todo lo puedo en Cristo que me
fortalece” (Fil. 4:13).

21. A El sea gloria en la iglesia en Cristo Jesiis por todas las edades, por los
siglos de los siglos. Amén.

2 ~ € 4 bl ~ bl 4 \ bl ~ ~ kA ’ \
avT® M dofa €v 1] €KkKANGCily kal €v Xpiot® Incov €l macog Toc

AEl lagloria en la iglesia y en  Cristo Jesus por todas las
YEVEQG TOU QOVOG TOV OWVOV, GUNV
generaciones del  siglo delos siglos. Amén.

Notas y analisis del texto griego.

Con las palabras que siguen se cierra la doxologia: at@, caso dativo masculino
singular del pronombre personal declinado a £/; 1}, caso nominativo femenino singular
del articulo determinado la; 86&a, caso nominativo femenino singular del sustantivo
que denota gloria; &v, preposicion de dativo en; 17, caso dativo femenino singular del
articulo determinado la; éxkAnoiq, caso dativo femenino singular del sustantivo
iglesia; o, conjuncion copulativa y; &v, preposicion de dativo en; Xpiot@, caso
dativo masculino singular del nombre propio Cristo; ’Incov, caso dativo masculino

>! John Sttot. o.c., pag. 135.
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singular del nombre propio Jesiis; €ic, preposicion de acusativo por; macog, caso
acusativo femenino plural del adjetivo todas; tag, caso acusativo femenino plural del
articulo determinado las; yevedc, caso acusativo femenino plural del sustantivo que
denota generaciones, descendencia; 100, caso genitivo masculino singular declinado
del; oi®vog, caso genitivo masculino singular del sustantivo tiempo, siglo, mundo,
eternidad; t®v, caso genitivo masculino plural del articulo determinado declinado de
los; aiwvov, caso genitivo masculino plural del sustantivo siglos, mundos, eternidad,
GV, transliteracion de la palabra hebrea verdad, certeza.

AVt M 86Ea &v 1 ExkAnocia. A Dios le corresponde la gloria en la
Iglesia, ya que la gloria suya se ha manifestado en ella, resplandeciendo desde
ella en la grandeza de su sabiduria, para servirse de ella como ensefianza de esa
gloriosa sabiduria a los angeles (3:10). Esta gloria le corresponde &v Xpiot@
"Incos, “en Cristo Jesiis”, porque es en El en quien se revela y, aunque oculto
de forma que nadie le ha visto ni le puede ver jamas (1 Ti. 6:16), el Hijo lo hace
visible revelandolo en plenitud (Jn. 1:18). Ademas, la Iglesia solo es posible en
Cristo Jests, en quien esta, de la que El es cabeza y plenitud. Esa gloria le debe
ser tributada €ig macac tag, por todas las generaciones, 100 ALOVOG TOV
oaldvev, “del siglo de los siglos”. Una expresion un tanto especial,
aproximandose a alguna del Antiguo Testamento como ‘“de gemeracion en
generacion para siempre” (Sal. 106:31). Lo que es notoriamente diferente al
uso general de la expresion siglos de los siglos es el singular en que aparece en
el texto griego el primer término, en donde literalmente esta “por el siglo de los
siglos”, esto unido a las generaciones que deben tributar la gloria, resulta un
tanto complejo. Posiblemente pueda entenderse como las generaciones de la
eternidad, es decir, las generaciones que Dios levanta de los redimidos en el
presente siglo con proyeccion de eternidad. Es, en cierta medida, lo opuesto al
tiempo, proyectandose aqui la idea de perpetuidad a la que las generaciones de
salvos a lo largo del tiempo histérico de este universo seran llevadas para estar
perpetuamente con Dios, quien entonces morara también con ellos
definitivamente. Ese es el gustar de la vida eterna recibida por gracia mediante
la fe por todos los que han creido en el transcurso del tiempo (2:8-9). No
significa esto que los hombres temporales se hagan eternos, sino que disfrutan
de la vida de Dios, en su naturaleza, nunca en su esencia, que siendo divina es
también eterna. En el tiempo histdrico los creyentes gozan ya de la dimension
de perpetuidad por medio de la fe, que les hace gustar anticipadamente lo que
sera el disfrute glorioso en los nuevos cielos y nueva tierra. Durante toda la
proyeccion en el eterno reino de Dios, los salvos tributaran honor y gloria a
Quién ha hecho posible esa admirable dimension de la gracia. Las mentes de los
cristianos estaran en condiciones de ir conociendo cada vez mas las glorias
admirables de nuestro Dios y Salvador, experimentandolas en plenitud y sin los
condicionantes del pecado y de la vieja naturaleza que, en momentos de
conflicto produce desanimo. Mirando la gloriosa dimension de la eternidad, las
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dificultades y aflicciones pasajeras o temporales, debieran producir en nosotros
un cada vez mas excelente y eterno peso de gloria (2 Co. 4:17-18).

"Apnv. Ante tanta gloria, quien comenzo6 bendiciendo a Dios, lo glorifica
ahora y confirma sus palabras de alabanza con un amén. Ante tales bendiciones
y esperanza, los cristianos nos unimos a la doxologia del apéstol Pablo, con un
mismo firme y expresivo amén. Caben aqui como conclusion final las palabras
de Jonh Stott:

“La oracion de Pablo se relaciona con el cumplimiento de su vision de la
nueva sociedad de amor. Pide que sus miembros puedan ser fortalecidos para
amar y conocer el amor de Cristo aunque esto excede a todo conocimiento.
Pero luego pasa del amor de Dios que excede a todo conocimiento, al poder de
Dios, que excede todo lo imaginable; del amor ilimitado, al poder ilimitado.
Porque esta convencido, como debemos estarlo nosotros, que solo el poder
divino puede generar amor divino en la sociedad divina.

Afiadir algo mds seria inapropiado, excepto la doxologia. A El sea la
gloria, exclama Pablo, a este Dios de resurreccion y poder, el unico que puede
hacer que los sueiios se hagan realidad. El poder viene de El; la gloria debe ser
para El. A El sea la gloria en la iglesia y en Cristo Jesus, en el cuerpo y en la
cabeza, en la novia y en el novio, en la comunidad de paz y en el pacificador,
por todas las edades (en la historia), por los siglos de los siglos (en la
eternidad). Amén”"”.

Junto al apoéstol, en su misma actitud, doblados de rodillas ante el glorioso
Dios, tributamos honor y gloria, mientras extasiados, admiramos su gloriosa
Persona y obra.

>2J. Stott. o.c., pag. 136.






CAPITULO IV
LA UNIDAD DE LA IGLESIA
Introduccion.

Con el capitulo cuarto se inicia la parte aplicativa de la Carta. Sin
embargo, en la primera parte del capitulo (vv. 1-17), el apostol trata de un
aspecto doctrinal sobre la Iglesia que tiene que ver con la unidad. Jesus, el
Sefior, or6 al Padre pidiendo por la unidad de la Iglesia (Jn. 17:20-23). La
unidad por la que pididé no es una unidad religiosa, que puede quebrantarse, sino
la establecida en Dios mismo, por lo que es indestructible. El pensamiento de
Jesus en este sentido no admite duda alguna, establece una unidad semejante a
la que se manifiesta en el Ser Divino, mediante el posicionamiento comunicante
de esa unidad en una relacion semejante a la que existe entre el Padre y el Hijo,
que es trasladada a la experiencia y realidad de la Iglesia por la presencia de las
Personas Divinas en cada creyente y en el conjunto de todos ellos. La Iglesia es
una y las iglesias locales son la expresion en el tiempo de la unica Iglesia de
Jesucristo. Las denominaciones son nombres dados a las congregaciones locales
por razones historicas, pero, la Iglesia sigue siendo una. Por esa razon la iglesia
es dotada por Dios, no solo de la presencia divina en ella, sino de las bases que
hagan posible la vivencia de la unidad por la que pidio el Sefior. El cuerpo de
doctrina sobre la unidad de la Iglesia comprende la primera parte del capitulo y
debe ser estudiada con profunda atencion.

Al mismo tiempo la practica de la vida cristiana viene dada siempre por el
estudio de la doctrina y su aplicacidon personal. Todo lo expuesto anteriormente
ha de tener una consecuencia clara en la vida comunitaria de la Iglesia e
individual de cada creyente. Hasta aqui el apodstol estuvo hablando de los
privilegios del cristiano, ahora va a hacerlo desde la perspectiva de los deberes,
siempre gratos porque no son penosos, al contar con el poder de Dios para
llevarlo a cabo y la presencia del Sefior y del Espiritu que lo hacen posible. La
fe del creyente ha de convertirse en obras consecuentes con ella, por tanto, a la
luz de las verdades consideradas, deberd llevarse una vida que se ajuste a lo que
Dios enseiié por medio del apostol.

Pablo se refiere a la vida cristiana desde el punto de vista del testimonio
cotidiano. La palabra andar se repite varias veces en lo que resta de la Carta. El
creyente anda, esto es, vive como un peregrino y en ese andar -testimonio
cotidiano- evidencia la realidad de su nueva vida ante los que le observan. Por
tanto, si el testimonio es la evidencia visible de una realidad espiritual interior,
el cristiano tiene la responsabilidad de: (1) andar dignamente (4:1); (2) andar
de un modo diferente (4:17); (3) andar en amor (5:2); y (4) andar sabiamente
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(5:15). Esa es una manera de evidenciar la realidad intima y personal del nuevo
nacimiento.

La dignidad de la vida cristiana se manifiesta en dos direcciones: La
primera, en relacion con la iglesia, a la que debe dedicar toda su atencion para
guardar la unidad del Espiritu (vv.1-6) y ejercitar los dones para la edificacion
del cuerpo (vv. 7-16). La segunda se relaciona con la vida de santidad,
abandonando todo cuanto tenga que ver con la naturaleza adamica corrompida y
revistiéndose de aquello que esté relacionado con la nueva naturaleza recibida
por la regeneracion del Espiritu Santo (vv. 17-32).

El bosquejo para el andlisis del capitulo es el que figura en el Bosquejo
General de la Carta:

1. La ética del cristiano en el mundo (4:1-6:24).

1.1.  Andar en dignidad (4:1-16).
A) Modo de mantener la unidad (4:1-3).
B) Las bases unitarias (4:4-6).
C) Elprecio de la unidad (4:7-10).
D) Los medios para fortalecer la unidad (4:11-12).
E) Unidad de fe y conocimiento (4:13-16).

1.2.  El compromiso de la nueva vida (4:17-32).
A) Elmodo de vida sin Cristo (4:17-21).
B) Despojarse y revestirse (4:22-24).
C) Aplicacion personal (4:25-32).

La ética del cristiano en el mundo (4:1-6:24).
Andar en dignidad (4:1-16).
Modo de mantener la unidad (4:1-3).

1. Yo pues, preso en el Seifior, os ruego que andéis como es digno de la
vocacion con que fuisteis llamados.

Ioapakal® odv VPGS &yw 6 déoptog &v Kuplw délmg  mepimotioon
Exhorto  pues os yo el prisionero en Sefior dignamente andéis
TG KAMoswg NG  &kANOnTte,

del llamamiento del que fuisteis llamados.

Notas y analisis del texto griego.

Iniciando un nuevo parrafo el apodstol escribe: TTapakai®, primera persona singular
del presente de indicativo el voz activa del verbo tapaxaréw, lamar, invitar, pedir,
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rogar, hablar cortésmente, consolar, exhortar, aqui exhorto, o®v, conjuncion
continuativa pues; VGG, caso acusativo plural del pronombre personal os; £yw, caso
nominativo singular del pronombre personal yo; O, caso nominativo masculino singular
del articulo determinado el; déoptog, caso nominativo masculino singular del
sustantivo que denota preso, prisionero; &v, preposicion de dativo en; Kupiw, caso
dativo masculino singular del nombre propio Serior; a&iwg, adverbio de modo
dignamente; meputatnoat, aoristo primero de infinitivo en voz activa del verbo
TEPITOTEW, andar, aqui andéis; tNg, caso genitivo femenino singular del articulo
determinado declinado de la; kAvicewg, caso genitivo femenino singular del sustantivo
que denota llamamiento, vocacion; Tc, caso genitivo femenino singular del pronombre
relativo de la que; €k\1iOnte, segunda persona plural del aoristo primero de indicativo
en voz pasiva del verbo kaAéw, [lamar, aqui fuisteis llamados.

La segunda parte de la Carta contiene un sentido paraclético, de
exhortacion y consolacion, aplicando la doctrina a la vida cristiana. El parrafo
primero sirve de enlace entre la parte llamada doctrina y la aplicativa. Pero, en
esta vinculacion entre ambas partes, el apostol establece una ensefianza enfatica
sobre la unidad de la iglesia para efectuar un llamado, no solo a mantenerla con
solicitud, sino a entender que no es posible una manera de vivir que concuerde
con el llamamiento celestial, mediante el que los hombres alcanzan la salvacion
en respuesta al mensaje del evangelio, que no sea en la integracion de cada
creyente en la Unica Iglesia de Jesucristo. De otro modo, no existe vida
consecuente con la vocacion celestial, que no esté empefiada en vivir en la
unidad de la Iglesia y en mantenerla con solicitud. Las palabras del apdstol
pudieran generar la impresioén de algin problema en relacidon con la unidad, bien
de las iglesias entre si, o bien de fracciones en alguna de ellas. No debe causar
extrafieza ya que este era un problema que afectaba en forma considerable a una
de las grandes iglesias de entonces, la que estaba en Corinto. De ahi que para
advertir sobre el peligro de las divisiones establezca la necesidad de guardar la
unidad mediante una profunda ensefianza sobre la unidad de la Iglesia.
Hablando no solo de conservarla, sino de incrementar la solidez de la
congregacion mediante un esfuerzo especial en la edificacion de los creyentes.

Hapakard odv Vudc. El apostol recuerda quien es para dar un énfasis
de autoridad y demandar atencion a los lectores sobre cuanto viene luego. El
apostol formula la exhortacion en términos enfaticos. El verbo' que utiliza en
primer término en el texto griego, tiene un amplio significado como llamar,
invitar, pedir, rogar, hablar cortésmente, consolar, exhortar, que conlleva la
idea de formular un ruego encarecido a alguien. Este ruego al provenir de un
apostol, transforma la invitacion carifiosa o la exhortacion afectiva, en un
verdadero mandamiento que debe ser obedecido, ya que cuanto el apostol
escribe alcanza el contexto de mandato de Cristo mismo (1 Co. 14:37). El ruego

! Griego mapakaiéo.
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apostolico alcanza una alta dimension: “Asi que, somos embajadores en nombre
de Cristo, como si Dios rogase por medio de nosotros” (2 Co. 5:20). La
peticion del apdstol que reviste el caracter de mandamiento, esta fundada, no en
deseos personales de €l, sino formulada por el bien de aquellos a quien la dirige,
como decia a los corintios: “Yo Pablo os ruego por la mansedumbre y ternura
de Cristo” (2 Co. 10:1). Es una exhortacion hecha “en el Serior Jesus” (1 Ts.
4:1).

La exhortacion es también personal: odv &ym “Yo pues” muy semejante
a otra expresion anterior, “yo Pablo” (3:1). En ambas hay una referencia directa
a la condicion en que se encontraba 6 décpiog év Kuplw “el preso en el
Serior”. Ya se ha considerado antes las circunstancias que habian conducido al
apostol a ser un prisionero”, por lo que no es preciso reiterar aqui lo dicho antes.
Es suficiente con recordar que el que aparentemente era un preso del
Emperador, porque habia apelado a ¢él, lo era por permision y propodsito de
Jesucristo. Pablo estaba en El, por tanto, toda su vida se desenvolvia en El y
cada circunstancia de ella obedecia al propdsito que Jesus, que le habia
comisionado para ser apdstol y lo habia enviado a los gentiles, tenia en relacion
con su ministerio. No era un delincuente que estaba preso, sino un cristiano en
prision. Era un prisionero como consecuencia de la predicacion del evangelio, y
siendo prisionero en el Sefior quiere decir que lo estaba por fidelidad a El.
Todavia mas, su prision seguia viviéndose en la posicion espiritual en que se
encontraba, tanto ¢l como cada creyente, en Cristo, unido vitalmente a El
formando con el resto de los salvos un cuerpo en El. Pablo no solo es prisionero
en el Sefior por estar en El, ni tampoco lo es por amor de El, es prisionero
porque es a quien el Sefior mismo ata y retiene preso a El, en sentido supremo.
Por esa razén las cadenas del prisionero se convierte para los cristianos en
objeto de gloria (3:13).

La exhortacion que el apdstol formula la reviste con todo el amor, sin
dejar de apreciarse en ella la autoridad de que, como enviado de Jesucristo en
mision apostolica, estaba revestido. El llamamiento es a que los creyentes
détlwg mepumotioon THe kAcemg Mg xAiOnte, “anden como es digno de
la vocacion con que fuisteis llamados”. El llamamiento celestial o la vocacion
de ese llamamiento, supone todas las bendiciones descritas desde el principio de
la Carta, generandose en el proposito divino desde la eternidad, esto es, desde
antes de la creacion del universo. Una larga serie de bendiciones se han
considerado ya. El hecho de que los cristianos, procedentes del judaismo y del
paganismo, puedan ser considerados santos y fieles delante de Dios (1:1),
obedece a la ejecucion del admirable plan de redencion que Dios establecié en
su proposito eterno. Estos han sido elegidos en Cristo, iluminados por el

? Ver Introduccion y comentario a 3:1.



LA UNIDAD DE LA IGLESIA 255

Espiritu y aceptados como hijos en el Hijo (1:4, 5); los que eran sin pueblo, son
hechos conciudadanos de los santos y miembros de la familia de Dios (2:19);
quienes estaban muertos en delitos y pecados, siguiendo el camino que
inexorablemente los conducia a la condenacion, han sido, en gracia, resucitados
con Cristo y con El ascendidos a los lugares celestiales (2:6); aquellos que no
podian acercarse a Dios por si mismos, a causa del pecado, son hechos cercanos
por la sangre de Cristo, que les abre el camino de acceso (2:13); los que tenian
como herencia natural la ira de Dios y la condenacion eterna, son ahora
coherederos y miembros del mismo cuerpo, coparticipes de la promesa en
Cristo Jests (3:6); quienes no tenian derecho de ser amados, son objetos del
amor de Dios que hizo que Jestis descendiera a lo mas bajo de la tierra para
salvarlos (4:9). Estas bendiciones van aparejadas a la dotacion de una vida
nueva, por tanto, a una expresion de vida totalmente distinta de cuanto antes de
estar en Cristo era la forma natural de cada uno, haciendo la voluntad de la
carne y bajo el control de Satands, que operaba en cada uno un camino de
desobediencia. Andar es equivalente a estilo de vida y ya anteriormente el
apostol hizo referencia a esa forma cuando dijo: “porque somos hechura suya,
creados en Cristo Jesus para buenas obras, las cuales Dios preparé de
antemano para que anduviesemos en ellas” (2:10). Esta forma de vida es la que
corresponde al llamamiento celestial. Tal consecuencia, resultante de la doctrina
expuesta, es lo que lleva al apodstol a hacer la exhortacion y establecer la
demanda a fin de que vivan en una forma consonante con la condicion celestial
que ahora tienen en Cristo. Esta peticion no la formula so6lo el apdstol de Cristo,
que como tal tiene plena autoridad del Sefior para hacerlo, sino el prisionero de
Jesucristo, que como ligado a El en una profunda dimension, tiene capacidad
espiritual para entender el propdsito de Dios y llamar a los creyentes a una vida
digna de El. Lo unico que el apdstol pide es que los creyentes se conduzcan de
una manera digna’, que es el adverbio griego que utiliza. Los creyentes somos
los llamados por Dios a ese estilo de vida. La expresion verbal®, aparece en voz
pasiva con atraccion de relativo, atraccion del contenido, que se orienta hacia
quien llama, que es Dios. Es un llamado a la dignidad de vida que corresponde a
los llamados por Dios, muy semejante a la exhortacion hecha a los
tesalonicenses: “os encargabamos que anduvieseis como es digno de Dios, que
os llamo a su reino y gloria” (1 Ts. 2:12). Quienes han recibido y aceptado por
la fe el llamamiento, deben entregarse a ¢l, cumpliendo los principios de vida
que comporta ser hijos de Dios. Ese llamamiento los abraza, impulsa y
condiciona para una vida digna como corresponde a quienes estan en la familia
de Dios. Los creyentes debemos recordar que es el honor de Dios lo que esta en
juego por el comportamiento cotidiano de cada uno.

3 Griego d&iwme.
* Griego Mg &xAnOnte.
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Muchos aspectos de la forma de vida que conlleva el ser objetos del
llamamiento celestial, se desarrollan a lo largo de lo que resta de la Carta,
comenzando con la vida consecuente con la unidad de la Iglesia. Quienes andan
como es digno de la vocacion con que fueron llamados, viven en continua
orientacion para el mantenimiento de la unidad de la Iglesia. No son llamados a
hacerla, pero si a vivir en ella como elemento natural en su vida digna. Esto es
algo tan simple de entender como si el apostol dijese: Ya que sois cristianos,
vivid como cristianos. Es necesario entender bien que ser cristiano no es solo
hablar de Cristo, sino esencialmente vivir a Cristo (Fil. 1:21). Sé6lo viviendo a
Cristo en el poder del Espiritu se puede andar como es digno del llamamiento
celestial.

2. Con toda humildad y mansedumbre, soportindoos con paciencia los
unos a los otros en amor.

METO TAGNG TATELVOPPOCVVNG KAl TPABTNTOC, METO Hokpobupiag,
Con  toda humildad y mansedumbre con longanimidad
AveyOpevol AAAMNAOV &V dydny,

soportandoos  unos a otros en  amor.

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucion de continuidad escribe: peta, preposicion de genitivo con; maong, caso
genitivo femenino singular del adjetivo foda; tameivo@pocvvng, caso genitivo
femenino singular del sustantivo que denota humildad; ko, conjuncion copulativa y;
npatnTog, caso genitivo femenino singular del sustantivo mansedumbre, suavidad,
peta, preposicion de genitivo con; pokpoBupiog, caso genitivo femenino singular del
sustantivo longanimidad, paciencia, tolerancia; dveydoMevol, caso nominativo
masculino plural del participio de presente en voz media del verbo dvéyw, que en voz
media significa soportar, recibir con paciencia, levantar, sostener, aqui soportdindoos;
GAANA®YV, caso genitivo masculino plural del pronombre (reciproco) formado por la
duplicacion del tema aAlo y que significa originariamente el uno al otro, los unos a los
otros, correspondiendo, por tanto, a reciprocamente, mutuamente, aqui unos a otros;
¢v, preposicion de dativo en; dyanm, caso dativo femenino singular del sustantivo que
denota amor.

En el mantenimiento de la unidad de la iglesia, una de las condiciones
propias de quienes han sido llamados por Dios, se requiere el uso de algunas
virtudes resefiadas por el apostol en el versiculo. Es logico el modo de la
exhortacion, puesto que no se trata de guardar la unidad entre los creyentes y
Dios, sino en el aspecto de la unidad entre ellos mismos, en la comunion que los
comprende y abraza a todos en el ambito de la Iglesia, bien sea la local, como es
el caso, o la universal como expresion absoluta de ella. Lo que afecta a la
unidad, afecta esencialmente al proposito de Dios y al testimonio del evangelio.
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La exhortacion al mantenimiento de la unidad se enuncia mediante cuatro
exhortaciones con cldusulas establecidas por dos complementos introducidos
por medio de la preposicion PeTa, con: PHETA TAGNG TATELVOPPOGUVVNG KO
npadtntog, “con toda humildad y mansedumbre”, peto pakpoOupiog,
“con paciencia”, y dos oraciones de participio, una en este versiculo y otra en
el siguiente. Las dos demandas de este versiculo son como el paso obligado para
llegar a la solicitud de guardar la unidad que se expresa seguidamente (v. 3).

La forma de la conducta correspondiente a la vocacion del llamamiento
celestial, comienza por manifestar la toamswvoepocVvng, humildad. Es
interesante apreciar que no hay limitacidon sino totalidad, no es algo de
humildad, o mucho de ella, sino Taong Tansivoppocvvne, toda humildad. Es
decir, no se trata de algunos aspectos en que puede estar involucrada la
humildad, sino en la manifestaciéon de una vida humilde en plenitud. La
manifestacion de la unidad en la iglesia, de los miembros entre si, de que en
todos haya el mismo sentir y sean de una misma alma (Hch. 2:46), solo es
posible en la humildad personal. El sustantivo humildad’, expresa la idea de
quien vive considerando a los demds en mds alta estima que a él mismo. El
apostol hablara de este estilo de vida cuando dice a los corintios: “Ninguno
busque su propio bien, sino el del otro” (1 Co. 10:24). El creyente humilde sabe
apreciar y distinguir los valores de todos los hermanos y reconocer los dones
con que el Espiritu los ha dotado para la edificacion de la iglesia. El sentimiento
que genera la humildad es un sentimiento de unanimidad, que significa
progresar en la misma direccion y sentir la misma orientacidon, no es pensar
exactamente lo mismo, pero si admitir el pensamiento del otro respetandolo.
Esto presupone que el creyente se ha apartado de toda ambicion personal y de
deseos de progreso en la iglesia. Ser humilde no es una opcion, sino la
condicion natural de la vida cristiana de quien vive a Jesus en el poder del
Espiritu. La demanda del Maestro es precisa: “Llevad mi yugo sobre vosotros, y
aprended de mi, que soy manso y humilde de corazon; y hallaréis descanso
para vuestras almas” (Mt. 11:29). Tomar el yugo es una expresion del lenguaje
semita que expresa la idea de asumir las demandas de un maestro, su doctrina o
sus exigencias en cuanto al modo de actuar. El yugo de Cristo es la expresion de
su nueva ley marcada en el evangelio. Tomar el yugo en el contexto de los
maestros de la ley y los fariseos significaba siempre asumir una carga, debido a
la alteracion de los mandamientos y a los afiadidos a ellos de las tradiciones, en
un todo de legalismo sin razon de ser. El énfasis de aquella ensenanza consistia
en alcanzar la salvacion mediante un estricto cumplimiento a normas
establecidas, reglas y preceptos que sometian a una continua inquietud en una
pregunta sin respuesta segura: ;Habré alcanzado la justicia suficiente para entrar
en el reino? Tal era el problema personal de Nicodemo, el maestro de Israel (Jn.
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3:1ss). Cristo esta hablando de tomar su yugo, esto es, aceptar sus enseflanzas,
que entre otras cosas, invitaba a todos a venir a El. El tomar el yugo conlleva el
ir unido a Cristo mismo. No esté solo el creyente bajo el peso de una demanda,
sino en union con Aquel que, teniendo todo el poder, hace soportable y facil la
carga que El mismo lleva en compaiifa de quien camina unido a El. La
invitacion de Jesus a los cargados y fatigados para tomar en esa condicién un
yugo, parece una contradiccion. Pero, realmente, lo que Jesus les esta diciendo
es mas bien una invitacién a un cambio radical como si dijese: “Estéis cansados
y fatigados con vuestro yugo, probad ahora el mio”. Una frase del Dr. Lacueva
es muy elocuente: “Es un yugo de Cristo; El lo ha designado; como buen
carpintero, El lo ha hecho; como buen maestro, El lo ha llevado primero,
aprendiendo obediencia mediante el sufrimiento (He. 5:8); y nos ayuda a
llevarlo mediante su Espiritu, el cual nos ayuda en nuestra debilidad (Ro.
8:26). Renunciar al yugo es dar de lado a la obra de Dios”°. Ante la demanda
de tomar el yugo el Sefior indica como es tanto el yugo como la carga: “mi yugo
es facil, y mi carga ligera” (Mt. 11:30). El yugo que propone el Sefior no es
fatigoso porque esta vinculado al amor con que El hace y demanda todas las
cosas. Los soportes que ayudan en el llevar el yugo, son la fe, el amor y la
constancia, producidos en el creyente por el mismo Espiritu de Dios (1 Ts. 1:3).
La promesa del Sefior es admirable, el yugo de Cristo y el acatamiento a sus
ensefnanzas produce descanso para quien lo toma. Aquellos que vienen cargados
a Jesus, los que vienen llenos de miserias y de frustraciones, dejan sus cargas en
El y toman su yugo, encontrando en el cambio la paz que no habian sido
capaces de alcanzar para sus almas. Pero, ademads, Cristo da ejemplo supremo
para quienes acepten sin reservas sus demandas: “aprended de mi que soy
manso y humilde de corazén”. Aprender aqui no es tanto imitaciéon sino
identificacion con el Maestro. La paz del Principe de paz se comunica al que
esta en plena identificacién con El, por lo que el que no encontraba antes paz
viene a experimentar la misma paz del Maestro. El aprendizaje con este Maestro
es admirable, porque El es manso, por tanto puede ensefiar al peor alumno sin
reprenderle, con toda la paciencia y la gracia necesaria para cada caso y
situacion. Nada mas elocuente que las muchas horas de ensefianza pausada y de
comprension ante la dureza de entendimiento de sus discipulos. Nunca tuvo
problemas para responder a quienes venian a El con alguna pregunta. Al final de
su tiempo en la tierra, después de la resurreccion, dedicd toda una jornada de
camino con los dos de Emaus abriéndoles las Escrituras y ensefidandoles con
autoridad, gracia y paciencia (Lc. 24:25-27). De la misma forma dedico
cuarenta dias, entre la resurreccion y la ascension para enseflar a los discipulos
acerca del reino de Dios (Hch. 1:3). El que sigue a Jests encuentra descanso
perfecto, primeramente porque el conocimiento de Dios en la dimension de su
amor lo produce (Ro. 8:31, 35-39); en segundo lugar por la providencia de Dios

% Francisco Lacueva. Mateo. Matthew Henry. Terrassa, pag. 277.
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en el cuidado cotidiano llena de paz el alma (Sal. 23:1; Ro. 8:32); en tercer
lugar porque el sentimiento adquiere la dimensién que necesita en la
experiencia de la orientacion divina para que todas las cosas cooperen para bien
(Ro. 8:28).

La verdadera humildad es la pequefiez de corazén y es la caracteristica
principal para el servicio (Lc. 1:48). La condicion humilde permite realizar el
servicio mas bajo a favor de otros, sin menoscabo alguno. Ese fue el sentir de
Cristo Jesus, por la que llegd a la mas grande humillacion con el objetivo de
beneficiar a otros (Fil. 2:6-8). Es imposible mantener unidad sin humildad. Un
ejemplo notable es el de Didtrefes, en los dias del apodstol Juan, que anhelaba
tener el primado en la iglesia, por tanto, lleno de orgullo arrogante se oponia a
quienes no compartian sus ideas ambiciosas, expulsandolos de la iglesia (3 Jn.
9-10). Estos son los que hacen distinciones entre hermanos marginando a
algunos sin otra base que su propia vanidad personal. La iglesia de Cristo no
necesita infatuados y engreidos, sino simplemente siervos que humildemente
consideren que la obra es de Dios y que toda la gloria es suya. Sobran grandes
en la iglesia y faltan siervos humildes.

La segunda condicion para mantener la unidad de la iglesia, se basa en la
virtud de la mpattntog, mansedumbre. El término griego’ traducido de este
modo tiene un amplio significado, como bondad, cordialidad, suavidad,
apacibilidad, etc. se trata de un comportamiento amistoso con el projimo y
doblegado delante de Dios. Es el espiritu que no se enoja y no rifie con otros,
sino que corrige con mansedumbre (2 Ti. 2:25). Son aquellos cuya boca esta
libre de difamacion, cuya vida es pacifica y pacificadora, mostrando afecto,
cordialidad y bondad para con todos (Tit. 3:2). La verdadera sabiduria celestial
se manifiesta en la mansedumbre (Stg. 3:17). Esta actitud surge del temor de
Dios y de la comunidn real con Cristo, (1 P. 3:16), por eso es capaz de honrar a
todos (1 P. 2:17), manifestando siempre una conducta casta y respetuosa (1 P.
3:2). La mansedumbre es una expresion visible del amor (1 Co. 4:21). Es la
virtud manifiesta en quien es un creyente espiritual, que es capaz de restaurar al
hermano que ha caido con espiritu de mansedumbre (Ga. 6:1). Mientras el
legalista, que es arrogante por condicién propia, desprecia al hermano que ha
caido y, en muchas ocasiones lo expone a vituperio, el espiritual, que vive a
Jesus en el poder del Espiritu, es persona mansa que busca sobre todo la
restauracion del que ha caido. El creyente espiritual no se mide por la capacidad
de reprender, sino por la de restaurar. El creyente legalista busca continuamente
las faltas de otros para sancionarlas con la dureza de la letra, pero nunca vierte
sobre las heridas espirituales el balsamo del Espiritu. La iglesia de Cristo
necesita mucho menos de reprension y mucho mas de aliento y de gracia. De
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ahi que el verdadero andar conforme a la vocacion celestial, se exprese en
humildad y en mansedumbre. Como escribe Schiel.

“Esta es, por consiguiente, la realizacion de la vida que se ajuste al
llamamiento divino y a la esperanza que en él se abre, a saber, que una
persona, con genuina humildad, tenga en mds estima a la otra persona que a si
misma, y que con mansedumbre le haga sentir su bondad. En esta modestia
personal, nada llamativa pero decidida, por la que una persona se pone a
disposicion de Dios y del prdjimo, actua la esperanza. Porque en ella el que
espera, estd esperando algo para si mismo y para el otro que hace que sea
improcedente toda primacia y todo querer pasar por delante de los demds. En
esa actitud callada de apartar los ojos de si mismo y de ponerlos en el otro y en
Dios, y en esa mansedumbre que con amor acalla la severidad, ha penetrado el
llamamiento de la esperanza en el que se encuentran los llamados, y se
conserva alli. Y en la humildad y mansedumbre que, por amor de Dios, estima a
la otra persona como superior y digna de aprecio, se cimenta ya y se prepara la
unidad de todo el conjunto”.

Cristo llamé bienaventurado al manso: “Bienaventurados los mansos,
porque ellos recibiran la tierra por heredad” (Mt. 5:5). Es necesario entender
bien esto para entender la demanda del apdstol. La condicion para ser dichoso,
bienaventurado o feliz tiene que ver con la mansedumbre, o apacibilidad. Es
otro de los grandes contrastes en la ensefianza de Jesus. El mundo considera
como feliz al que es capaz de imponerse a todos, el que no se somete a nadie y
actua conforme a su parecer, haciendo todo lo posible para alcanzar sus
objetivos de cualquier manera. Manso, para el mundo es sindnimo de fracaso y
llamar manso a una persona es tratarla con desprecio. Sin embargo,
mansedumbre es el complemento a pobreza en espiritu y el siguiente eslabon a
las lagrimas y aflicciones que se soportan descansando en Dios. En la ensefianza
del Sermon del Monte hay una notable progresion. Pobreza en espiritu expresa
en la intimidad del creyente la mansedumbre, la relacion con Dios y también
con los hombres. El que es pobre en espiritu es también apacible o manso.

Escribe el Dr. Lacueva:

“Estos son los que se someten resignada y alegremente a los designios de
Dios, y los que muestran toda mansedumbre para con todos los hombres (Tit.
3:2); los que pueden aguantar una provocacion sin encenderse en ira, sino
permaneciendo en silencio o dando una respuesta suave; los que permanecen
serenos mientras otros cometen grandes desatinos; cuando, en admirable
paciencia, se mantienen duerios de si mismos al mismo tiempo que son

¥ H. Schiel. o.c., pag. 239.
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desposeidos de todo lo demas; los que prefieren sufrir y perdonar veinte

oL 29
injurias antes de vengarse de una’”,

Mansa es la persona que cuando recibe una injuria no devuelve el mal
recibido con &4nimo vengativo, sino que encomienda su causa en manos del
Sefior y espera que El actiie. De este modo aconsejaba David en relacion con el
comportamiento del creyente: “Confia en Jehova, y haz el bien; y habitardas en
la tierra, y te apacentards de la verdad. Deléitate asimismo en Jehovd, y El te
concederad las peticiones de tu corazon. Encomienda a Jehova tu camino, y
confia en El: y El hard. Exhibird tu justicia como la luz, y tu derecho como el
mediodia” (Sal. 37:3-6). El favor de Dios es el todo en la vida de un manso, de
modo que aprendio a soportarlo todo, sabiendo que no hay ninguna cosa que no
esté bajo el control de Dios. En su capacidad de soportar las adversidades
encomendando su causa bajo la justicia divina, aprendi6 a perder incluso todos
sus bienes, sin que la ruina le haga perder el gozo (He. 10:34). Mientras que el
mundo se desespera en la adversidad, el creyente descansa en la proteccion y
cuidado divinos. La Biblia da el calificativo de manso, s6lo a dos personas:
Moisés y Jesus. De ambos, el Espiritu Santo dice que fueron mansos. De
Moisés mas que cualquier otro hombre en la tierra (Nm. 12:3). Jests llamo a los
suyos a traer a El sus cargas y a seguirle aprendiendo de su humildad y
mansedumbre (Mt. 11:28-29). El ejemplo de Moisés permitira entender un poco
mejor el alcance del significado conforme a la Biblia, del calificativo manso.
Moisés no era un hombre temeroso o apocado, sino todo lo contrario. Cuando
tuvo que comparecer ante Faradon para pedirle que dejase salir al pueblo de
Israel de la tierra de Egipto, no lo hizo con un ruego de esclavo hacia el duefio,
sino con la decisidon y determinacién de quien no pide sino que demanda. No
fue a él con un ruego, sino con un mandamiento (Ex. 5:1). La actuacion de
Moisés en este periodo de su historia hizo que fuese considerado por la corte de
Faraén como un grande, entre otras razones por los juicios que sus palabras
hacian descender sobre Egipto (Ex. 11:3). No cabe duda que Moisés tenia un
caracter enérgico. Habia sido entrenado para ello durante los cuarenta afios en el
palacio de Faraon como hijo de su hija, probablemente considerado como el
heredero del trono. Habia aprendido letras, leyes y también el ejercicio de la
autoridad suprema en el imperio. Era un hombre decidido de modo que ese
caracter fuerte, enérgico, capaz de ejercer autoridad, se manifiesta cuando
conduciendo al pueblo en el desierto, después de la salida de Egipto, viendo el
pecado en que habian caido, rompe las tablas de la Ley escritas por el dedo de
Dios (Ex. 32:19-20). Nadie que le hubiese conocido desde la perspectiva
humana, se hubiese atrevido a llamar manso a Moisés, pero Dios le da ese
calificativo. Era manso porque se reconocia incapaz de hacer la obra de Dios

’ F. Lacueva. Comentario Biblico Matthew Henry. Mateo. Clie. Terrassa, 1980. pag.
68.
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por si mismo (Ex. 3:9-12). Aquel proposito divino no lo podia ejecutar ¢l, segin
su pensamiento. Habria otros més capaces para llevarlo a cabo. Un hombre
cansado de una larga vida, a sus ochenta afios, separado desde hacia cuarenta de
toda relacion con Egipto, no era —en su propia opinion- el indicado para llevarla
a cabo. Muchos consideran que Moisés estaba excusandose o presentando
disculpas delante de Dios. Es normal que a causa de un pensamiento inducido,
se califiquen las cosas por la mera apariencia. Es necesario entender el proceso
que la Biblia revela en la vida de Moisés. Dios le habia elegido como
instrumento para llevar a cabo la accion mas grande como era liberar al pueblo
de la esclavitud y conducirlo hasta la tierra prometida. Para esto lo protegio
providencialmente de la muerte. Para ello lo introdujo, no en un lugar
importante de Egipto, sino en la misma casa imperial, vinculdndolo a la familia
directa de Faradon. El Sefior establecido dos grandes periodos para la formacion
de este lider. El primero de cuarenta afios, en el que aprendi6 todo cuanto era
necesario para quién habia de establecer las bases de la nacidon, dandoles las
instrucciones legales en el nombre del Sefior, conduciéndolos, resolviendo sus
complejos problemas, aconsejandoles y disponiendo todo para la resolucion de
las muchas necesidades de aquel gran conjunto de personas, sumamente
heterogéneas, durante cuarenta afios de marcha hacia Canaan. El segundo
periodo de formacidn ocupd los siguientes cuarenta afios de la vida de Moisés.
Dios habia puesto carga en su corazon por su propio pueblo. Sentia la necesidad
de llevar su vituperio e identificarse con ellos. Deseaba el bien de su pueblo, la
libertad de su opresion, pero lo intentaba por medios humanos, es decir, con sus
propias fuerzas. Asi lo hizo cuando mat6 al egipcio que maltrataba a uno de
Israel (Ex.2:12). Moisés necesitaba una larga formacion en humildad, por lo que
Dios lo llevo a la universidad del desierto para que durante otros cuarenta anos
adquiriese aquellos conocimientos y los incorporase a su propia vida. A lo largo
de todo aquel tiempo fue perdiendo todo lo que era de apoyo humano, para
entrar en la absoluta dependencia de Dios. Incluso en tan largo periodo de
tiempo, perdi6 el uso fluido del idioma hebreo. De ahi que cuando Dios le llama
para encomendarle la mision, Moisés ponga delante del Sefior, no una disculpa,
sino la realidad de falta de dominio del idioma en que habia de dialogar con el
pueblo de Israel, que también se extenderia al idioma egipcio (Ex. 4:10). La
idea de que Moisés era tartamudo, es una suposicion sin ninguna base biblica.
Lo que Moisés estaba diciendo a Dios es que habia perdido el idioma y lo
hablaba con mucha lentitud e incluso con dificultad, por lo que el Sefior
soluciona el problema real de Moisés poniéndole para el tiempo inicial de su
mision la ayuda de su hermano Aardn. Después seria Moisés, sin ayuda de su
hermano, el que hablaba al pueblo y el que dialogaba con Faraén. Moisés habia
aprendido humildad y mansedumbre durante aquellos cuarenta largos afios en
Madian. Moisés era manso porque, no solo se consideraba incapaz para hacer la
obra de Dios por si mismo, sino porque se doblegaba a la voluntad del Sefior,
asumiendo obedientemente la responsabilidad que ponia sobre él (Ex. 4:20).
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Moisés habia sido examinado por Dios de su materia de humildad y
mansedumbre, estudiada durante cuarenta afios en la universidad del desierto, y
habia superado con la mas alta calificacion. Fue entonces cuando estuvo
preparado en todo para ser el instrumento que Dios iba a usar en su mano para
ejecutar Su proposito. Moisés era manso porque descansaba absolutamente en el
poder de Dios, que transformaba la vara de su debilidad. El texto biblico dice
que lo unico que Moisés llevaba consigo a Egipto era la vara de Dios en su
mano. Realmente aquella vara era el palo de un pastor, rustico, rudo, que usaba
para apoyarse en €l en su cometido, para escalar las laderas de los montes, para
apartar los obstaculos en el camino. No era un cetro real, ni tan siquiera el
baston de mando que expresaba visiblemente la autoridad de un mandatario. Era
algo sin ningun valor a ojos de los hombres, pero admirablemente poderoso en
la mano de Dios. (Ex. 4:20b). No era el palo de Moisés, era la vara de Dios.
Moisés era manso porque cuando se presentd al pueblo para anunciarles su
liberacion, no lo hizo en su nombre, sino en el nombre del Sefior. El era
simplemente el mensajero del Omnipotente en aquella mision. Su persona no
valia nada a no ser vinculada al Altisimo, por tanto era necesario hacer notorio
en cualquier circunstancia la grandeza de quien le habia encomendado aquella
tarea. El pueblo debia saber que los éxitos que se avecinaban en su historia, las
maravillas que iba a ver en los afios siguientes, no eran obras de Moisés, sino de
Dios que lo enviaba. El pueblo sabia que la presencia de Moisés entre ellos era
porque el Sefor habia decidido visitarlos, segiin sus promesas; que habia visto
su afliccion y acudia a liberarlos (Ex. 4:29-31).

El ejemplo supremo de mansedumbre no es tanto Moisés, sino Jesus. El
primero es sombra y tipo del segundo. Es en el Nazareno en quien se cumple la
absoluta dimension de la condicion de manso. Sin embargo, tampoco nadie
puede imaginar un caracter temeroso en la persona de Jesucristo. Nadie puede
suponer falta de autoridad en quien es el Hijo de Dios manifestado en carne
humana. Baste el ejemplo del latigo de cuerdas en su mano, mientras expulsa
del atrio del templo a los mercaderes y restaura el orden del lugar sagrado, que
habia sido violado por los hombres (Jn. 2:15). Sin embargo, la Escritura habla
de su clemencia y mansedumbre; esas son las palabras de Pablo: “Yo Pablo os
ruego por la mansedumbre y ternura de Cristo” (2 Co. 10:1). La mansedumbre
del Sefior estd claramente evidenciada en el escrito de Pedro, donde hace
referencia a que cuando fue despreciado y maldecido, no respondia con la
misma medida, sino que encomendaba su causa ante el Juez justo (1 P. 2:23).
La mansedumbre alcanza la expresion suprema en la entrega personal y
voluntaria que hizo de Si mismo, sujetdndose al plan de redencién y a la
voluntad del Padre en ello (He. 10:7). Cuando se quiere entender la dimension
de la mansedumbre de Cristo, que como perfeccion de Dios-hombre excede a
todo conocimiento humano, es necesario entrar por fe en la agonia de
Getsemani, donde su oracion se hace lamento y ldgrimas, y donde su alma entra
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en las profundidades de una angustia mortal, mientras asume las demandas de la
obra redentora y sujeta su voluntad a la del Padre que le habia enviado (Lc.
22:42). La mansedumbre de Jesus adquiere la inmensidad de su expresion
definitiva cuando da su vida en un acto de suprema obediencia, haciéndose por
nosotros maldicion (Fil. 2:6-8; Ga. 3:13).

En base a la identificacion con Cristo, la mansedumbre ha de ser la forma
natural del caracter de cada creyente. La mansedumbre no se expresa por
sumision a un mandamiento, sino por comunién con Cristo. La vida cristiana no
es asunto de religion con normas impositivas, sino de comunién con el Sefior,
que se hace vida en cada uno de sus hijos, mediante la acciéon conformadora del
Espiritu. Mansedumbre que ha de mostrarse en forma practica en la relacion con
las autoridades que gobiernan el lugar donde vive el creyente. No se trata de una
obediencia sumisa por testimonio religioso, sino por causa del Sefior (1 P. 2:13-
15). La mansedumbre debe mostrarse también en el terreno laboral donde el
cristiano sirve con su trabajo, mediante la sujecion a los superiores, tanto a los
que son considerados y condescendientes, como a quienes son dificiles de
soportar (1 P. 2:18-19). La mansedumbre se manifiesta en la relacion familiar,
donde cada miembro de la familia se somete a los demas buscando, no su
propio bien y mucho menos sus derechos, sino el bien y beneficio de los otros
(1 Co. 10:24). Ninguna otra demanda que revista mayor mansedumbre en el
terreno de la familia que la establecida por Pablo: “Someteos unos a otros en el
temor de Dios” (5:21). Mientras que la ignorancia conduce a la arrogancia, la fe
lleva al amor. En un mal entendido concepto de jerarquia en la familia, el
marido se siente superior a la esposa y considera que ella le debe obediencia y
sumision en todo; en el mismo mal entendido concepto de superioridad no
biblica los padres exigen de sus hijos obediencia en todo, sin dar explicaciones
por sus demandas y siendo, muchas veces injustos con ellos. En ese mismo
sentido de absurda superioridad, orgullo disfrazado de piedad aparente, los
lideres de la iglesia disciplinan a miembros que se oponen, no a la ensefianza
biblica, sino a su voluntad personal. En ese mismo abuso de autoridad, los
lideres no revestidos de mansedumbre, ponen cargas no biblicas de usos,
formas, costumbres, etc. ensefiandolos como mandamientos de Dios, siendo que
son so6lo mandatos y costumbres de hombres, haciendo de los santos de Dios un
pueblo de esclavos. La verdadera mansedumbre demanda un comportamiento
sumiso de los jévenes hacia los mayores y, especialmente hacia el liderazgo de
la iglesia (1 P. 5:5). El espiritu de mansedumbre conduce a la iglesia a sujetarse
y orar por quienes presiden, en el nombre del Sefior, la congregacion (He.
13:17). Naturalmente que esto tiene como contrapunto que el liderazgo esté
actuando no conforme a sus caprichos personales, sino en aplicacion de lo que
la Palabra de Dios establece. La demanda suprema del caracter manso para el
cristiano esta expresada de esta manera: “Asi que, hermanos, os ruego por las
misericordias de Dios, que presentéis vuestros cuerpos en sacrificio vivo, santo,
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agradable a Dios, que es vuestro culto racional” (Ro. 12:1). Alcanzar la
experiencia personal de un caracter manso y humilde es la mejor evidencia de
estar en comunion con Cristo y en seguimiento de EL

A la expresion del Sefior: “Bienaventurados los mansos”, sigue la razéon
que justifica esa afirmacién: “Porque ellos recibiran la tierra por heredad”.
(Qué quiere decir esto? ;A qué tierra se refiere? ;Qué significa lo de heredad?
La consecuencia de la mansedumbre se establece como un eco del Salmo: “No
te impacientes a causa de los malignos, ni tengas envidia de los que hacen
iniquidad. Los justos heredaran la tierra, y viviran para siempre sobre ella.
Espera en Jehova y guarda su camino, y El te exaltard para heredar la tierra;
cuando sean destruidos los pecadores, lo verdas” (Sal. 37:1, 29, 34). Los impios
pueden jactarse de poseer la tierra y de actuar sobre ella conforme a sus
propositos y pensamientos, pero la tierra es posesion para los justos segun lo
determinado por Dios. Ellos, en unidad con Dios poseeran la tierra (Ap. 21:1
ss). Es posible que el manso no tenga ninguna propiedad en la tierra durante
toda su vida. Es muy probable que su diario se escriba con lagrimas y su comida
sea pan endurecido. Tal vez no tenga lugar propio donde descansar e incluso
esté huyendo perseguido por los impios, pero con todo, la promesa de Dios es
para él que “recibira la tierra por heredad”. Sin duda el pensamiento de las
palabras de Jesus tiene que ver con los creyentes de esta dispensacion. Estos,
perseguidos por el mundo por ser cristianos, son ‘“‘herederos de Dios y
coherederos con Cristo” (Ro. 8:17). Como consecuencia de ser hijos de Dios,
por adopcion en Cristo (Jn. 1:12; Ga. 4:5), son también herederos de todas las
riquezas del Padre. Dios mismo es la herencia de los suyos, su porcion y quien
sustenta su suerte, de ahi que pueda decir con gozo: “las cuerdas me cayeron en
lugares deleitosos y es hermosa la heredad que me ha tocado” (Sal. 16:6). La
esperanza de algunos es muy pequefia, se contentan con una pequefia porcion de
la herencia para disfrutarla perpetuamente. La teologia humanista ha
introducido un extrafio, por no decir antibiblico, concepto sobre lo que el
creyente debe esperar recibir como herencia. Sostienen que durante esta vida
esta siendo entrenado para ejercer el gobierno de alguna parcela de la futura
creacion de Dios, que se le asignara conforme a las capacidades que haya
alcanzado en esta vida y al ejercicio que le habra hecho capaz para
administrarla. Estos olvidan que Pablo ensefia que “fodo es vuestro” (1 Co.
3:22). El Padre tiene un solo heredero de todo cuanto ha hecho y hard en el
futuro. La creacion actual ha sido hecha en Cristo, por Cristo y para Cristo (Col.
1:16). Quien esta vinculado en unidad a Cristo es heredero de todo en Cristo. La
capacitacion para disfrutar la herencia no se alcanza por experiencia humana
sino por comunién con Cristo. Es el Padre quien hace apto a cada uno de sus
hijos para participar de la herencia de los santos en luz (Col. 1:12). La herencia
de Dios no se divide, es compartida por igual con todos los herederos. Es
posible que el creyente no posea nada ahora, pero es duefio de todo.
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La mansedumbre tiene que ver con el sometimiento a Dios de forma
incondicional. No solo para obediencia, sino también para dependencia. El
manso encomienda al Sefior su camino y espera en €l (Sal. 37:5). El de espiritu
de mansedumbre no es vengativo espera y descansa en Dios (Ro. 12:9; Sal.
37:8). Espiritu de mansedumbre es el modo natural de relacion entre los
hermanos (1 Co. 4:21). La mansedumbre ha de ser una de las caracteristicas del
siervo de Dios (2 Ti. 2:25). Al creyente, en general, se le demanda este espiritu
en las relaciones con todos los hombres y no sélo con sus hermanos (Tit. 3:2).
Esta mansedumbre, asi como la humildad, no tiene limite establecido, Pablo
escribe claramente: “con toda humildad y mansedumbre”.

Un tercer elemento para guardar la unidad de la iglesia es la paciencia,
que aunque figura en el texto espafiol de RV60 después del soportandoos en el
griego estd antes, en donde se lee literalmente peta pokpoOLULOG,
dveyxopevol aAlnimv, “con longanimidad, o paciencia, soportandoos unos a
otros”. En este caso el sustantivo paciencia’’ significa literalmente dnimo
grande. De modo que la humildad mansa o la mansedumbre humilde estd
acompafiada de la paciencia que es un fruto del Espiritu (Ga. 5:22),
concretamente la cuarta manifestacion de ese fruto. La palabra equivale a
tolerancia. La paciencia de Dios es ilimitada (Ex. 34:6; Sal. 86:15), por esa
razon tolera al pecador sin actuar sobre €l a causa de su pecado de forma
inmediata como podria hacer en justicia (Ro. 2:4; 9:22; 2 P. 3:9, 15). Esa
paciencia divina es operada en el creyente por el Espiritu Santo (Col. 1:11). Por
esa causa, porque el creyente vive a Dios y su vida en Cristo, por el poder del
Espiritu, se le demanda paciencia (Col. 3:12-13; Stg. 5:7-8). Esta paciencia debe
manifestarse en la vida cristiana (Ef. 4:2-3; 1 Ts. 5:14), siendo una de las
condiciones personales exigidas para los pastores y maestros (2 Ti. 4:2).

Las demandas del versiculo son como una cadena formada por eslabones,
de modo que quien tiene foda la humildad y mansedumbre, puede tener
paciencia para con los demas. Saber tener paciencia es elemento indispensable
para una correcta relacion entre hermanos. La paciencia permite soportar, que
es la cuarta demanda del versiculo. El apdstol utiliza aqui un participio en voz
media de un verbo'' que en voz media significa soportar, recibir con paciencia,
levantar, sostener, aqui soportindoos. Entre la magnanimidad y la humildad
estd la capacidad de aguantar o soportar a otros. Es la virtud que permite ser
tolerante con los demés. Toda intolerancia trae, antes o después,
fragmentaciones y divisiones entre hermanos. El aguante es la piedra
fundamental de la tolerancia. Quien es capaz de soportar, no tendra en cuenta
las ofensas recibidas y nunca las tomara como pretexto para separarse del otro.

' Griego paxpoBupioc.
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Esto conduce a mantener una relacion de amor desinteresado hacia otros, que
incluye el esfuerzo de servirle a pesar de las ofensas que pudieran ser recibidas
de él. El aguante, establecido aqui por Pablo como demanda a los creyentes para
guardar la unidad de la Iglesia, se aprecia en el esfuerzo de servir al ofensor y
no guardarle jamas resentimiento alguno.

El aguante paciente solo es posible en la medida en que esté sustentado y
vinculado con el amor. Esta es la quinta demanda del apdstol: &v dyann, “en
amor”. Una elocuente, detallada y emotiva descripcion del amor en accion esta
en 1 Co. 13. Lo que es verdaderamente interesante no es que los creyentes se
soporten unos a otros con resignacion, sino que se acepten mutuamente en
amor. Sobre el amor no se establece una sola direccion en que unos perdonan y
otros ofenden, sino en que todos amandose real y entrafiablemente, se buscan
para restaurarse mutuamente y se soportan unos a otros en expresion de amor.
Para entender bien la dimension que el apostol tiene en mente serd necesario
recordar las caracteristicas esenciales del amor cristiano en acciéon como se
describe en 1 Co. 13. El amor es sufrido, paciente, magnanimo, capaz de
soportar con paciencia los injusticias y los males que recibe (Pr. 10:12). Es
incapaz de albergar resentimiento alguno. Soporta la provocacion, no exige
derechos, sabe aguantar una ofensa sin resentirse por ello. El danimo grade sabe
levantarse por encima de los brotes de ira y desesperacion, confiando en Dios
para la defensa de sus derechos (Sal. 37:1-11). Asi era el caracter del Sefior al
impulso del amor (1 P. 2:21-23). Ademas de sufrido, el amor es también
benigno, literalmente sugiere el uso de la gentileza o amabilidad. Podria
definirse como el amor servicial, rodeado siempre de caracter bondadoso y
afable (Pr. 17:9; 1 P. 4:8). Podria decirse que es la condicion del que es
propenso a hacer favores. El creyente actuara asi al impulso del amor divino
(Ga. 6:9-10; 2 Ts. 3:13; He. 13:16). El verdadero amor no tiene envidia,
expresion del caracter de quien no siente celos por el progreso de otro. Ese amor
se goza en que otros lleguen a disfrutar de mayor y mejor posicion que la de ¢l
mismo. Es la condicion precisa para sentir con gozo el bien de los hermanos (1
Co. 12:26). Cualidad necesaria para amar, respetar y reconocer a quienes han
sido dotados de mayores capacidades y riqueza de dones, sin sentir envidia de
ellos (1 Co. 12:14-17).El amor conforme a Dios evita la rivalidad que llega
incluso al odio. Por tanto, el amor no es jactancioso. El término jactancioso’ es
una palabra Unica en la Escritura que se usa para designar la vanagloria. La
jactancia incluye todas las formas de deseo de ser reconocido y alabado. El
espiritu jactancioso se manifiesta en muchas maneras en las iglesias de nuestro
tiempo, como también se manifestaba ya entre los corintios (1 Co. 8:2). No ser
jactancioso es lo que permite expresar la mansedumbre y humildad de corazon,
que es la forma de manifestar en el creyente el caracter del Sefior (Mt.11:29). El
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verdadero amor no se envanece, que es la cualidad de quien no es arrogante. Al
escribir a los corintios el apostol habla de ese pecado que se manifestaba entre
algunos de ellos (1 Co. 4:6; 8:1). La vanidad es la expresion del orgullo
personal. El engreido es propenso a alabarse a si mismo y a buscar la alabanza
de otros (Lc.18:11), de ahi la sabia advertencia: “Aldbete el extraiio, y no tu
propia boca; el ajeno, y no los labios tuyos” (Pr. 27:2). El envanecimiento es
contrario al amor porque deja de amar a otros para amarse a si mismo. Quien
vive en jactancia y vanagloria sera resistido por Dios (Stg. 4:6). El arrogante no
sera usado por Dios, ni bendecido por El (Is. 66:2). Ademas, el verdadero amor
no hace nada indebido. Esto es, no tiene un comportamiento indecoroso con
otros, es decir no hace nada de lo que tenga que avergonzarse. Ese aspecto del
amor produce una conducta cortés hacia los demas, que no hace nada fuera de
tiempo o de lugar. Por esa razén el verdadero amor no busca lo suyo, porque es
desinteresado, literalmente en el texto griego se lee “no busca las de si
mismo " por tanto, piensa siempre en el interés ajeno (1 Co. 10:24; Fil. 2:21),
porque sigue el ejemplo del Sefior (Fil. 2:5-8). El amor genuino es contrario al
egoismo. Ama al estilo de Jesis hasta empobrecerse para que otros sean
enriquecidos (2 Co. 8:9). Este amor, por tanto, no se irrita, es decir, no es
irascible. El texto griego enfatiza grandemente esta irritabilidad de quien no
ama, afirmando que llega al paroxismo. El amor impide todo pleito y contiendas
entre hermanos. Por esa misma razon el verdadero amor no guarda rencor;
literalmente no tiene en cuenta el mal recibido™, es decir no ve malas
intenciones en dicho y hechos de los demaés. Esto es lo que movié a Dios al
llevar a cabo la reconciliacion (2 Co. 5:19). Es una expresion manifiesta del
caracter moral de Jests (1 P. 2:23), de modo que el que no guarda rencor no
planea nada malo contra otro. El verdadero amor es gozoso porque no se goza
en la injusticia, mas se goza en la verdad, es decir, el amor no simpatiza con el
mal. Verdad aqui equivale a lo genuino, lo bello, lo justo o lo bueno. Debe ser
el pensamiento continuo del creyente (Fil. 4:8). Este debe ser el modo natural de
vida cristiana del que “anda en la verdad” (2 In. 4; 3 Jn. 3, 4). Por tanto, todo
lo sufie, literalmente todo lo excusa®, ese amor es capaz de cubrir todo (Pr.
10:12; Stg. 5:20; 1 P. 4:8). Es un amor que no divulga las faltas y estd dispuesto
a recibir siempre una disculpa. Esto no significa transigir con el pecado, sobre
todo cuando tiene que ver con claras denuncias biblicas (1 Co. 5:11). Es un
amor que todo lo cree, por tanto, no es suspicaz, estando siempre dispuesto a
creer la disculpa ajena. No se trata de una incredulidad, pero no est4 dispuesto a
creer lo malo que digan de otro, a no ser que sea verdaderamente notorio. Este
amor es la puerta que cierra los oidos a la critica y a la murmuracion, elementos
que destruyen abiertamente la unidad de la Iglesia. Una manifestacion
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semejante de amor resuelve el problema de juzgar las itenciones (1 Co. 4:5-6).
Es también un amor que todo lo espera. Cuando el pecado es evidente, confia y
siempre espera en el arrepentimiento y la enmienda del pecador. Continuamente
esta dispuesto a extender una mano y dar otra oportunidad. En cada momento
espera la recuperacion del fracasado. El que todo lo espera rehtisa aceptar como
definitivo cualquier fracaso. Es seguir el ejemplo de Cristo, como ocurri6 en la
restauracion de Pedro (Jn. 21:15-19). En esa dimension el amor todo lo soporta,
porque es perseverante. Es mas que un estado paciente, es la paciencia activa
que lleva a compartir la carga ayudando a otros, para eso, en amor, pone el
hombro bajo la carga del otro atin en las circunstancias mas dificiles y adversas.

Cuando se dan estas cinco virtudes: humildad, mansedumbre, capacidad
de aguante, paciencia y amor, es posible mantener la unidad de la iglesia,
porque nada habra que haga posible la rotura de la hermandad y de la comunion
unos con otros. Cualquier division entre creyentes o entre iglesias, no es otra
cosa que incapacidad de amar generosa y desinteresadamente. La vida de amor
no es hablar o definir el amor, sino vivirlo en la dimension en que el Espiritu
puede producirlo libremente en el corazon cristiano. La unidad visible y practica
de la iglesia descansa en la humildad mansa y en la generosidad de amor de los
miembros que no solo han escuchado el llamamiento celestial, sino que viven
en él.

3. Solicitos en guardar la unidad del Espiritu en el vinculo de la paz.

onovdalovteg TNPELY THY EvOTNTA TOL [IvEVHATOC £V T()) GLUVIECHY
Poniendo empefo guardar la unidad  del Espiritu en el  vinculo
Mg eiprjvne:

dela  paz.

Notas y analisis del texto griego.

Una exhortacion al mantenimiento de la unidad se establece de la siguiente forma:
onovdalovies, caso nominativo masculino plural del participio de presente en voz
activa con caracter de imperativo, del verbo crmovdalw apresurarse, poner emperio,
tener diligencia, aqui poniendo emperio; Tnpelv, presente de infinitivo en voz activa
del verbo tnpéw, guardar, conservar, observar, cumplir, custodiar, aqui guardar;
TNV, caso acusativo femenino singular del articulo determinado /a; &vdtnra, caso
acusativo femenino singular del sustantivo que denota unidad; T0OU, caso genitivo
neutro singular del articulo determinado declinado del; TIvebpotog, caso genitivo
neutro singular del nombre propio Espiritu, referido a la tercera Persona Divina; £v,
preposicion de dativo en; t@, caso dativo masculino singular del articulo determinado
el; cuvdéow, caso dativo masculino singular del sustantivo que denota vinculo; 11,
caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; €iprvng,
caso genitivo femenino singular del sustantivo paz.
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El apostol introduce aqui un mandamiento concreto, preciso y sencillo, el
de poner toda la atencién y el maximo esmero y cuidado para mantener la
unidad de la iglesia. Para eso utiliza una oracién de participio con un verbo'®
que tiene un amplio significado y que expresa la idea de hacer todo lo posible
por alcanzar algo, procurar activamente un proposito: cmovdalovteg Tnpelv
™MV évotnta tov Ilvebpatog, poniendo empeiio en guardar la unidad del
Espiritu. Ese es el sentido en donde aparece el mismo verbo en el Nuevo
Testamento, traducido por procurar con diligencia (Ga. 2:10; 2 Ti. 2:15; 2 P.
3:14), procurar (He. 4:11; 2 P. 1:10). La palabra expresa la idea de diligencia y
actividad en el alcance de un proposito u objetivo. Este propdsito diligente
procurar un guardar, que alcanza en el verbo usado el sentido de proteccion y
salvaguardia, ademds de guardar. Lo que debe conservarse, guardarse,
protegerse, con solicitud es v &votnta 1oL Ilvevportoc, “la unidad del
Espiritu”. Los cristianos deben estar empefiados celosamente en guardar esa
unidad, que es la unidad de la Iglesia. Pero es necesario entender bien que no se
trata de una unidad que ha de ser suscitada o conseguida por ellos, sino tan solo
conservarla y aun protegerla y salvaguardarla, porque no siendo de ellos, se les
ha entregado como un tesoro procedente de la gracia y del propdsito eterno,
expresado en el misterio revelado por los santos apdstoles y profetas (3:5). Lo
que debe ser conservado es, como se dice mas arriba, “la unidad del Espiritu”.
La unidad de la Iglesia en general es obrada por el Espiritu Santo, que también
la conserva inquebrantablemente. No se estd mandando hacer la unidad, sino
mantener la unidad. La unidad de la Iglesia no es una actividad humana, sino
una obra divina. Dios, el Espiritu Santo, hace la unidad mediante la unién vital
de todos los creyentes en Cristo, bautizandolos en o hacia la formacion de un
cuerpo en El (1 Co. 12:13). Esa unidad es algo definitivamente realizado por el
Espiritu, de ahi que el apdstol se refiera a ella como “la unidad del Espiritu”.
La unica manera de mantener esa unidad en la experiencia de vida de los
creyentes y de la Iglesia, estd en el poder del mismo Espiritu que la hace
posible. El Espiritu es la Persona que crea y conserva la unidad. El tesoro de la
unidad lo ha depositado el mismo Espiritu en cada creyente, llamandolo a que la
mantenga con solicitud.

No guardar la unidad como elemento prioritario es no conservarse o
mantenerse en la vocacion a la que Dios ha llamado a cada creyente. De ahi que
el apodstol haya enfatizado en las virtudes relacionadas en el versiculo anterior,
como elementos necesarios en el empefio de mantener la unidad hecha por el
Espiritu Santo. Lo contrario a la obra del Espiritu, y aun mas, lo contrario al
mismo Espiritu son las obras de la carne contrarias al fruto del Espiritu (Ga.
5:20). El creyente carnal, en el sentido de aquel que en lugar de vivir bajo el
control del Espiritu, vive bajo la influencia de la carne, es incapaz de vivir con
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la solicitud necesaria para mantener la unidad del Espiritu, ya que esta ha de
llevarse a cabo £€v 1@ cLVOEGU® NG glpnvng, “en el vinculo de la paz”. La
paz es una de las virtudes del fruto del Espiritu, que junto con el amor y el gozo
forman la triada en relacion con Dios: amor de Dios, gozo en Dios y paz con
Dios (Ga. 5:22). Pablo utiliza una palabra que se traduce por vinculo'’y por
medio de la que hace referencia a aquello que une. Expresada en genitivo y
siendo este un genitivo epexegético, el vinculo que mantiene la unidad es la paz.
Debe entenderse bien que es la paz en el pensamiento de Pablo. A Dios le llama
“el Dios de paz” (Ro. 15:33; 16:20; 1 Co. 14:33; 2 Co. 13:11; Fil. 4:7). Pero, la
paz de Dios es Cristo mismo, ya que en la Cruz la establecido y como Sefior
soberano y exaltado la proclamo a los suyos en la resurreccion (2:14-17). La paz
de Dios es de tal dimension que supera a todo entendimiento (Fil. 4:7). Esta paz,
necesaria para mantener la unidad de la Iglesia, es provision de la gracia en la
accion del mismo Espiritu que hace la unidad (Ga. 5:22). El creyente que ha
recibido la provision de la paz para experiencia de vida, tiende hacia ella, si
realmente ha nacido de nuevo, es decir, si es un cristiano genuino y no un
cristiano nominal (Ro. 14:19). El regenerado es una persona vinculada a la paz
de tal modo que no solo es pacifico, sino que es pacificador, por cuya condicion
se les conoce como verdaderos Aijos de Dios (Mt. 5:9). En el mundo podran
encontrarse algunos que excepcionalmente son personas pacificas. Esto es, los
que huyen de los conflictos, los que nunca entablarian un pleito con nadie. Los
enemigos de las guerras y de las disputas. Este es el concepto que la sociedad
suele tener de lo que es ser un pacificador. Sin embargo, el texto va mucho mas
alla de ese simple concepto. El pacificador es aquel que vive la paz y, por tanto,
la busca insistentemente. Es el que procura y promueve la paz. Paz en el
concepto biblico tiene que ver con una correcta relacion con Dios. Es la
consecuencia de la relacion establecida para el creyente con Dios en Cristo. Es
el disfrute consecuente de haber obtenido la reconciliacion con Dios (2 Co.
5:18-19). El que ha sido justificado por medio de la fe, esta en plena armonia
con Dios y siente la realidad de una paz perfecta que sustituye a la relacion de
enemistad anterior a causa del pecado (Ro. 5:1). El Sefor vino al mundo con el
proposito de matar las enemistades y anunciar las buenas nuevas de paz (2:16-
17). La demanda para el creyente en una vida de vinculacién con Jesus, no
puede ser otra que su mismo sentir (Fil. 2:5). Por tanto, la paz es una
consecuencia y una experiencia de la unién vital con Cristo. La identificacién
con El convierte al creyente en algo mas que un pacifico, lo hace un pacificador.
Esto es la forma natural de quien vive la vida que procede del Dios de paz (1
Co. 14:33). El desarrollo visible de su testimonio discurre por una senda de paz,
por cuanto sus pies han sido calzados con el apresto del evangelio de paz (6:15).
La santificacion adquiere la dimension de la vida de paz, por cuanto es una
operacion del Dios de paz (1 Ts. 5:23). No se trata de aspectos religiosos o de
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teologia intelectual, sino de una experiencia vivencial y cotidiana, que se
expresa en muchas formas y hace visible en ellas esa realidad. El pacificador
manifiesta esa condicion porque anhela la paz con todos los hombres. Hace todo
cuanto le sea posible por estar en paz con todos (Ro. 12:18); siente la profunda
necesidad de seguir la paz (He. 12:14). El pacificador anhela predicar a todos el
Evangelio de la paz (6:15); siente que Dios le ha encomendado anunciar a todos
la paz que El hizo en la Cruz, y procura llevarlo a cabo (2 Co. 5:20). Modela su
vida conforme al Principe de paz que busca a los perdidos (Lc. 19:10); y
restaura al que ha caido, ensuciando parcialmente su vida espiritual (Jn. 13:12-
15). La bendicion tiene una razén de ser: “Bienaventurados los pacificadores
porque ellos seran llamados hijos de Dios”. Un titulo de honor superior a
cualquier otro. Dios reconoce a todo el que cree en el Hijo, como hijo suyo (Jn.
1:12). Pero, a estos a quienes Dios reconoce como sus hijos, el mundo debe
conocerlos, por su conducta pacificadora que expresa la participacion en la
divina naturaleza, como hijos del Dios de paz (2 P. 1:4). Quienes los observan
deben descubrir en ellos el caracter del Dios de paz (1 Jn. 4:17b). Estos, que
experimentan en ellos la nueva vida de que fueron dotados en la regeneracion,
buscan y viven lo que Dios hizo en ellos, esto es, la verdadera paz. Son
creyentes que tal vez hablan poco de paz, pero viven la experiencia de la paz.
No son conflictivos, buscando agradarse a ellos mismos, sino que son capaces
de renunciar a sus derechos con tal de mantener la paz. No transigen con el
pecado, pero buscan al que ha caido para restaurarlo a la comunion con el
Principe de paz. La paz de Dios se ha hecho vida en ellos, gozdndose en esa
admirable experiencia. No hay dificultad ni problema que logre inquietarlos en
su vida cristiana, por tanto, al no estar ellos inquietos, no son medio para
inquietar a otros, sino todo lo contrario. El que ha experimentado la realidad de
la paz de Dios en su vida es un pacificador. Si no procura la paz y la sigue, debe
preguntarse si ha tenido alguna experiencia personal con el Dios de paz. La
diferencia entre un cristiano normal y un pacificador es que el primero suele
hablar de Dios y su obra de paz, el segundo vive al Dios de paz de tal modo que
no necesita palabras para hablar de su paz.

A esta paz nos llamo6 Dios (1 Co. 7:15; Col. 3:15), por eso el creyente
llamado a paz debe tender a ella (Ro. 14:19; 2 Ti. 2:22), revistiéndonos de ella
como parte de la armadura defensiva de la que Dios nos ha provisto en la lucha
contra las huestes de maldad (6:15). Cuando la paz fluye del fruto del Espiritu
sin restricciones, el creyente mantendra con solicitud la unidad del Espiritu, en
una vida de paz, siendo Dios mismo quien nos guardard en la paz (Col. 3:15;
Fil. 4:7). En la paz de Dios, a la que hemos entrado por union vital con Cristo
que es nuestra paz, el cristiano ha de permanecer, siendo los lazos que nos
vinculan en el amor unos a otros y, por consiguiente, los vinculos que permiten
la solicitud en el guardar la unidad en la Iglesia. S6lo cuando damos respuesta a
la paz podemos guardar la unidad, que en ultimo término es la unidad del
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Espiritu, pero es la unidad de la paz. Cuando se rompe la unidad, se rompe
también la paz. De otro modo la alteracion de la unidad en la Iglesia, no es otra
cosa que la falta de paz. La paz se manifiesta al exterior cuando realmente llena
el corazon cristiano. Mantener la unidad es mantener con solicitud aquello que
Cristo hizo por medio de su obra en la Cruz, ya que de ambos pueblos hizo uno
matando las enemistades (2:16-17). Sobre esto escribe Hendricksen:

“Cuando existe contienda hay falta de unidad. Por otro lado, la paz
promueve la perpetuidad de la unidad. De ahi que, después de todo, no hemos
de sorprendernos cuando Pablo escribe, ‘haciendo todo esfuerzo para
preservar la unidad impartida por el Espiritu mediante el vinculo de la paz’.
Este vinculo o lazo que une a los creyentes en paz, tal como en Col. 3.14 es el
amor. Esto no encierra ninguna contradiccion, puesto que es justamente el
amor el que hace posible la paz. De ahi que tanto aqui en Ef. 4:2, 3 como en
Col. 3:14, 15, el amor y la paz se mencionan en estrecha sucesion. Por cierto,
si es correcto decir que la estabilidad del techo depende en cuarto sentido del
fundamento que sostiene toda la superestructura, luego es correcto también
decir que la estabilidad del techo depende de la seguridad de los muros que
directamente lo sostienen. Y siendo que especialmente en Efesios el apostol se
preocupa tan detalladamente de la paz establecida entre Dios y el hombre,
produciendo asi la paz entre judios y gentiles, resulta perfectamente natural
que aqui hable de la paz como el vinculo. Cualquiera que sea el sentido en que
se prefiera tomar, la paz espiritual es siempre el don del amor y da como

resultado la unidad”'®.

La unidad entre creyentes es una de las mas importantes condiciones para
recibir las bendiciones de Dios (Sal. 133:1-3). La indisposicion contra la unidad
puede ser juzgada por Dios con resultados altamente drasticos, como
enfermedad fisica, impedimento para asistir a las reuniones de creyentes e
incluso la muerte fisica, como ocurri6 en el caso de los divisionarios en Corinto
(1 Co. 11:30). En ocasiones se justifican las divisiones entre creyentes por el
mantenimiento de principios doctrinales. Sin duda alguna, cuando los principios
fundamentales de las doctrinas de la fe son afectados por algunos y reiterada su
ensefianza con la Palabra se persiste en la herejia, no cabe otra opcion que salir
de en medio de ellos para no tocar lo inmundo. Pero, entiéndase bien, que se
trata de principios fundamentales de la fe, como pudiera ser negar la Trinidad,
negar la Deidad de Jesucristo, negar la existencia de los angeles, negar la
salvacion por gracia, etc. Si la division se produce por interpretaciones de
doctrinas generales y apreciaciones sobre ellas, afecta realmente a la unidad de
la iglesia y no es conforme a la voluntad de Dios. Pero, todavia mas grave es
cuando las divisiones nacen por costumbres, tradiciones, formas, sistemas de

'8 W. Hendricksen. o.c., pag. 201.
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culto, etc. etc. Quienes dividen una congregacion por estas cuestiones estan
luchando contra Dios, intentando destruir la unidad del Espiritu y, en la mayor
parte de las ocasiones se trata de caprichos personales o de mantenimiento de
costumbres que no tienen ninguna base biblica y a las que se le da el valor de
doctrina cuando son solo costumbres y tradiciones de hombres. Un pecado
semejante no puede esperar recibir ningun tipo de bendicidén por parte de Dios.
Ademas, la falta de unidad visible entre los cristianos es un pecado que afecta
directamente a la evangelizacion porque Jesus dijo al Padre: “Que sean uno
para que el mundo crea que tu me enviaste” (Jn. 17:21).

Las bases unitarias (4:4-6).

4. Un cuerpo, y un Espiritu, como fuisteis también llamados en una misma
esperanza de vuestra vocacion.

“Ev copa kot gv IMvedpa, kobwg kol  gkAnOnte £&v ud
Un cuerpo y un Espiritu como también fuisteis llamados en una sola
EATIOL TNC KANOGEWS VPOV
esperanza del llamamiento de vosotros.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo un nuevo parrafo, escribe: “Ev, caso nominativo neutro singular del
adjetivo numeral cardinal, un; c®uo, caso nominativo neutro singular del sustantivo
cuerpo; Ko, conjuncion copulativa y; v, caso nominativo neutro singular del adjetivo
numeral cardinal, un; ITvebuo, caso nominativo neutro singular del nombre propio
Espiritu, referido a Dios; kabwg, conjuncién que significa segin, en la medida de,
como; ko, adverbio de modo asimismo, también; &xAriOnte, segunda persona plural
del aoristo primero de indicativo en voz pasiva del verbo kaAéw, llamar, aqui fuisteis
llamados; &v, preposicion propia de dativo en; mq, caso dativo femenino singular del
adjetivo numeral cardinal una; €Amidi, caso dativo femenino singular del sustantivo
esperanza; TNc, caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de
la; k\jcgwg, caso genitivo femenino singular del sustantivo llamamiento; PGV, caso
genitivo plural del pronombre personal declinado de vosotros.

Cuando Jests or6 al Padre por la unidad de la Iglesia, present6 ante El su
pensamiento, que sin duda coincidia plenamente con el pensamiento del Padre,
por cuanto la obra de redencion se planed y ejecutd en pleno consenso trinitario.
El pensamiento de Jesus es que la Iglesia fuese una, en una condicién semejante
a la unidad existente en el Ser Divino. La respuesta a la oracion, en cuando a la
plenitud de la unidad, fue respondida y las tres Personas Divinas, vinieron a
hacer morada en el cristiano, de modo que el trabajo intratrinitario que, entre
otras cosas sustenta la unidad en el Ser Divino, se trasladdé a cada uno de los
creyentes, trasladando la unidad divina mediante, entre otras cosas, la
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participacion de cada creyente en la misma naturaleza divina (2 P. 1:4), de tal
manera que los cristianos vivimos la vida eterna, que participacion en la divina
naturaleza. Sin embargo, esta unidad absoluta, que el apostol llamé “la unidad
del Espiritu”, podria vivirse en el hecho mismo de la unidad, o también en las
bendiciones de la unidad. Es decir, la Iglesia es una, pero la gracia provee de
bases que hacen que la unidad sea rica, gozosa y bendecida, de modo que cada
creyente, no sélo sepa que es uno con el otro y todos con Cristo y en El, sino
que pueda relacionarse en una vida abundante y gozosa. Ese es también el
pensamiento de Jesus: “Yo he venido para que tengan vida y para que la tengan
en abundancia” (Jn. 10:10). Tener vida abundante es tenerla también luminosa
a fin de que pueda disfrutarse sin riesgos a extraviarse en ella, por eso, Jesus
que es luz suprema de Dios (Jn 1:4), se hace luz en la experiencia de vida de
cada creyente, y dice: “Yo soy la luz del mundo, el que me sigue, no andara en
tinieblas, sino que tendra la luz de la vida” (Jn. 8:12). Jests se hace también
gozo personal en la experiencia del creyente: “Pero ahora voy a ti; y hablo esto
en el mundo, para que tengan mi gozo cumplido en si mismos” (Jn. 17:13).
Todas estas bendiciones comportan certeza y seguridad, pero como quiera que
“Dios da mayor gracia” (Stg. 4:6), dot6 a la Iglesia de elementos que se
convierten en bases unitarias por cuanto estan en cada cristiano y en la misma
unica Iglesia. El hecho de que se mencione que los cristianos estan en un cuerpo
y en un Espiritu y tienen la misma esperanza, que el Sefior es Sefior de todos,
que la fe es la misma y que todos recibieron el mismo bautismo, siendo Dios el
Padre de todos, no es tanto un increscendo de alabanza, sino la razén, mediante
la expresion de las bases unitarias del por qué el cristiano debe mantenerse
solicito en guardar la unidad del espiritu en el vinculo de la paz.

Las primeras bases son constituyentes, porque constituyen una misma
identidad para todos los creyentes. La primera de ellas es £&v coOpo “un
cuerpo”, refiriéndose aqui al cuerpo cuya cabeza es Cristo mismo, esto es la
Iglesia no son varias, sino una sola, por cuanto tampoco hay varios, sino un solo
cuerpo en Cristo. Se trata del tinico cuerpo al que son incorporados todos
aquellos que son bautizados por el Espiritu en Cristo (1 Co. 12:13). Este cuerpo
unico, es el cuerpo de la Cabeza, la Iglesia, como ya se consider6 antes (1:23) y
seguira mencionandose después (4:12ss; 5:23, 30). La idea de unidad en la
pluralidad es una constante en el Nuevo Testamento (Ro. 12:4, 5). Un solo
cuerpo indica claramente que la Iglesia es una, que no hay muchas iglesias, sino
una sola Iglesia de Jesucristo. Las congregaciones locales son expresiones
visibles de esa sola Iglesia que Cristo edifica. Es un cuerpo constituido por
judios y gentiles (2:14-22) y, por tanto, también una misma familia en los cielos
y en la tierra (3:15). Este cuerpo no es de condicion terrenal, sino celestial,
porque tal es su origen (Fil. 3:20). Todos los creyentes, esto es, los que han
creido en Cristo como Salvador personal, estén donde estén, se congreguen
como se congreguen, practiquen el culto en muy distintas maneras, e incluso
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entiendan asuntos de doctrina general de muchas maneras, son miembros de la
unica Iglesia y, por tanto, hermanos los unos de los otros. Es necesario entender
claramente que toda persona salva por gracia mediante la fe, es incorporada a
este cuerpo (1 Co. 12:13). Jesucristo vino para comprar una sola iglesia (5:25-
27). De modo que donde esté un creyente en Cristo esta alli un miembro de la
Iglesia y viene a formar parte de este mismo cuerpo. Quienes hacen las
distinciones y las diferencias, quienes rechazan la comunién, porque no pueden
rechazar la vinculacién con los creyentes en base a conceptos personales,
criterios y formas propias de hombres, no han entendido bien la unidad de la
iglesia y estan ofendiendo a esta primera gran base unitaria que Dios ha dado

’

como respuesta a la peticion del Hijo: “Que sean uno”.

Una segunda base unitaria es €v Ilveopa, “un Espiritu”. La
incorporacion a la unidad acontece por un Espiritu y en un solo Espiritu. De
manera que todos recibimos el mismo Espiritu y todos somos bautizados por el
mismo Espiritu en o tal vez mejor hacia la formacion del cuerpo en Cristo (1
Co. 12:13). Es en este Espiritu en quien la iglesia es edificada como casa de
Dios (2:22), y por el cual los creyentes tenemos acceso al Padre (2:18),
debiendo estar bajo Su supremo control mediante la llenura o plenitud de El
(5:18). Es este unico Espiritu, el mismo en cada creyente, el mismo en la
Iglesia, quien hace la unidad. El Espiritu da vida al cuerpo. Pablo afirma que a
cada creyente se le ha dado a beber el mismo Espiritu (1 Co. 12:13), por tanto la
unidad no es solamente externa y visible, sino principalmente interna. Por ese
mismo y unico Espiritu todo los creyentes son llamados a la tnica esperanza y
sellados como propiedad divina (1:13). Por el Espiritu los cristianos existen
dentro de la unidad somaética y también de la unidad neumatica, que es ademas
el elemento unificador de la unidad. El no guardar con solicitud la unidad del
Espiritu es revelarse contra el ser nuevo, es negar lo que realmente son como
miembros del cuerpo y, por tanto, desdenar la realidad espiritual por la que
existen. El Espiritu es el que da vida al cuerpo. Este Espiritu, tnico, personal y
divino, viene a la intimidad del pecador convertido a Cristo en el mismo acto de
creer (Ro. 8:9), al que también es conducido y ayudado por ElI (1 P. 1:2), de
modo que quien no tiene el Espiritu de Cristo, no es de Cristo y, por
consiguiente, no estd en el cuerpo y nada tiene que ver con la unidad de la
Iglesia.

La tercera base unitaria es &v Q EATIOL “una misma esperanza’, la
esperanza NG KANGEwg LUOV de vuestro llamamiento o de la vocacion. La
esperanza dirige al creyente hacia el término del llamamiento divino (1:14, 18).
Ahora bien, la esperanza estd vinculada con promesas y acontecimientos
escatologicos. No hay duda que un elemento de esperanza es el recogimiento de
la Iglesia para estar siempre con el Sefior (Jn. 14:1-4; 1 Ts. 4:17; Tit. 2:13). El
creyente no es llamado a esperar sefiales, sino simplemente a esperar al Sefior.
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Este Sefor prepara lugar para los suyos. Por otro lado la herencia eterna de Dios
que corresponde a Cristo estd reservada para nosotros (1 P. 1:4) y la esperanza
segura del disfrute eterno de esa herencia descansa en que también los herederos
somos guardados por el poder de Dios (1 P. 1:5). Sin embargo, aspectos
interpretativos establecen mas que una base unitaria, elementos discordantes
entre los cristianos. Algunos esperamos al Sefior inminentemente, en cualquier
momento; otros consideran que han de cumplirse acontecimientos previos a esa
venida; algunos entienden que la Iglesia pasard por parte de la tribulacion; otros
afirman que estara durante toda ella; unos consideran que el Reino Milenial no
sera una realidad sino que es un simbolismo; unos entienden que habra mas de
una resurreccion, mientras que otros piensan que solo habra una al final de los
tiempos, para condenacion de unos y glorificacion de otros. Aparentemente esta
base unitaria de esperanza no lo es tanto. La razén es que los cristianos
entendemos mal algunas cosas relacionadas con la esperanza comun. El Sefior
no vinculd la esperanza con cosas que se esperan, sino con su propia Persona:
“os tomaré a mi mismo” (Jn. 14:3), eso traerd como consecuencia las glorias
del lugar que El prepara y la bendicién de nuestra definitiva posicion en la
presencia de Dios: “para que donde yo estoy, vosotros también estéis”. Un
lugar definitivo, preparado por Dios donde moraréa con los suyos, era el aliento
de los antiguos que anhelaban la ciudad que tiene fundamentos, cuyo
constructor y arquitecto es Dios (He. 11:10). A esta esperanza nos hemos
allegado todos, sin excepcion, cuando creimos, por tanto esta es una esperanza
comun y una base unitaria de la Iglesia (He. 12:22-24). Puesto que hay un
destino comun para todos, es ya una base comun. Pero, hay una realidad mayor,
que da verdadera dimension a la esperanza. El creyente no vive esperando
cosas, sino que vive esperando al Sefior. El se convierte en esperanza para cada
uno de los cristianos, por tanto, el mismo apostol dice: “Cristo es, en vosotros,
esperanza de gloria” (Co. 1:27). El gran misterio de la esperanza es Cristo
mismo habitando en el creyente. El hecho mismo de que los fieles sean
miembros del Cuerpo de Cristo, hace que la vida, ya gloriosa, de Cristo circule
por ese cuerpo y por cada uno de los miembros, de manera que lo que ya es la
Cabeza, como realidad consumada, lo serd un dia en cada uno de los miembros
(comp. con Ef. 4:13; 1 Ti. 1:1). La presencia de Cristo y su promesa es ya
esperanza de gloria. La seguridad de la esperanza estd vinculada con Jesus, de
modo que como El es la resurreccion y la vida, el cree, porque vive en El y en
El ha resucitado ya espiritualmente de los muertos (2:6), vivira eternamente con
El en la futura resurreccion (Jn. 11:25-26). Hay esperanza firme porque quien
tiene al Hijo tiene la vida (1 Jn. 5:12). Por eso el creyente tiene firmeza en la
comun esperanza porque “ahora somos hijos de Dios, y aun no se ha
manifestado lo que hemos de ser; pero sabemos que cuando El se manifieste,
seremos semejantes a El, porque le veremos tal como El es” (1 Jn. 3:2). Esta
esperanza esta vinculada al disfrute de la herencia de los santos en luz (Col.
1:12). La esperanza contempla la firme seguridad de la presentacién ante su
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gloria (Col. 1:22, 28), por tanto, la esperanza es Cristo mismo y la esperanza de
gloria estd unida a El (Col. 3:4, 24; Ro. 5:2; 8:18-23; 1 Co. 15:12 ss.; Fil. 3:20,
21; 1 Ts. 2:19; 3:13; 4:13-17; 2 Ts. 1:10; 2 Ti. 1:12; 4:8; Tit. 2:13). Esta es,
pues, la tercera base de las constituyentes de la unidad.

5. Un seiior, una fe, un bautismo.

eig Kiplog, pia miotic, v Banticua,
Un Sefior una fe un  bautismo.

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucién de continuidad, escribe: €ig, caso nominativo masculino singular del
adjetivo numeral cardinal un; KVpiog, caso nominativo masculino singular del nombre
propio Seiior, referido a Jesucristo; pio, caso nominativo femenino singular del
adjetivo numeral cardinal una; mictig, caso nominativo femenino singular del
sustantivo fe; v, caso nominativo neutro singular del adjetivo numeral cardinal un;
Banticpo, caso nominativo neutro singular del sustantivo que denota bautismo.

Llamamos fundantes a las tres siguientes bases unitarias de la Iglesia,
porque son las bases sobre las que descansa la unidad de la Iglesia. La primera
de ellas, que es también la cuarta base unitaria, es €1 KVptog, un Seiior. Esta
es originariamente una confesion de fe. En contra de los muchos seriores del
paganismo, el cristianismo tiene y reconoce un solo Sefior. El cristiano de
origen pagano cree y confiesa al Sefior Jests: “Pues aunque haya algunos que
se llamen dioses, sea en el cielo, o en la tierra (como hay muchos dioses y
muchos seriores), para nosotros, sin embargo solo hay un Dios, el Padre, del
cual proceden todas las cosas, y nosotros somos para El; y un Seiior,
Jesucristo, por medio del cual son todas las cosas, y nosotros por medio de El”
(1 Co. 8.5-6). Esta confesion de fe en el tnico Dios y en el tinico Sefior es el
resultado de la accion del Espiritu en el cristiano (1 Co. 12:3). La salvacion se
alcanza en un acto de fe, en el que se entrega el corazon y se confiesa con la
boca al Salvador, reconociéndolo como Sefior (Ro. 10:9). Sin embargo, aunque
todo esta vinculado, la base unitaria se establece en el hecho de que la tnica
Cabeza de la Iglesia es también Sefior de ella (1:22-23). La idea de una unidad
interracial, o interétnica entre judios y gentiles para la formacion de nuevo
hombre (2:15), da paso a una idea mas personal como es la de cada creyente
como miembro en el cuerpo cuya cabeza en Cristo, quien es también Sefior.
Luchar contra la unidad de la iglesia es negar el sefiorio de Cristo, ya que es EI,
como sustentador quien da solidez al cuerpo y es base de ¢l y como Cabeza
quien le comunica vida y coordinacion. No es posible hablar de sefiorio de
Cristo, sin reconocer, aceptar y guardar la unidad del cuerpo de quien El es
Sefior. El que divide la iglesia, lucha contra la unidad y desprecia la comunion,
esta poniendo de manifiesto que no reconoce a Jesus como Sefior y debe
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preguntarse si ha nacido de nuevo o su experiencia no pasa de ser una
experiencia meramente religiosa en la practica del cristianismo, no como
vinculacion de vida, sino como simple forma religiosa.

La base de la Iglesia es Cristo mismo, su piedra angular, sobre la que
descansa en perpetua estabilidad (1 Co. 3:11; 1 P. 2:4-8). La Iglesia no esta
fundada en doctrinas sino en una Persona que es Cristo mismo. Es necesario
tener esto muy presente porque la Iglesia no esta fundada sobre la doctrina que
define a Cristo, sino sobre la Persona de Jesucristo, vivo, resucitado, glorioso y
que, por su obra es Sefior. Jesus ha recibido el nombre supremo que le acredita
como Sefor (Fil. 2:9-11). La ensefianza del apdstol Pablo debe tenerse en
cuenta para entender que quiso decir aqui cuando da como una base unitaria un
solo Serior. El resultado de la humillacion del Verbo encarnado fue el estado de
exaltacion: “Por lo cual Dios también le exalto hasta lo sumo”.La cruz era el
punto de partida para la exaltacion suprema. El apostol utiliza una expresion
hiperbolica, literalmente: “le superexalté””’, como la respuesta del Padre al
deseo de quien se habia humillado hasta lo sumo (Jn. 17:4-5). Es el
cumplimiento de la ensefianza de Jesus: “Porque el que se enaltece serd
humillado, y el que se humilla serd enaltecido” (Mt. 23:12). La exaltacion
después de la humillacion es concordante con la ensefianza biblica en general
(Le. 1:52; 14:11; 18:14; Stg. 4:10; 1 P. 5:6). Fue a causa del padecimiento de
muerte que recibid la exaltacion (He. 2:9 con 1:3; 12:2). La exaltacion de
Jesucristo supera cualquier otra ya que no s6lo fue promovido a la gloria, como
lo seran los creyentes, sino que superd en todo esta medida. El Mediador
traspasoé los cielos (He. 4:14); fue hecho mas sublime que los cielos (He. 7:26);
subid por encima de los cielos (4:10) y se sentd a la diestra del trono de Dios
(Mr. 16:19; Hch. 2:33; 5:31; Ro. 8: 34; He. 1:3; 12:2). Este Jesus que muri6 en
la Cruz y fue resucitado por el poder de Dios es Rey sobre toda autoridad, ahora
y por siempre (1:20-22). Esta exaltacion pasa necesariamente por tres etapas:
(1) Resurreccion de entre los muertos (Jn. 10:18; Ro. 8:11; 10:9). (2) Ascension
a los cielos (Lc. 24:26). (3) Sesion a la diestra de Dios (Mr. 16:19). El sujeto de
la exaltacion es el Verbo de Dios en su naturaleza humana. A Jesus, resucitado
se le da el nombre admirable, “Y le dio un nombre que es sobre todo nombre”
literalmente e/ nombre’ y no un nombre. El nombre le fue dado, concedido,
como el nombre vinculado a la obra de gracia. La raiz de gracia, esta en el dio
del texto: Dios le dio el nombre. Pablo aclara de que nombre se trata: El
“nombre sobre todo nombre” tiene que relacionarse necesariamente con la
deidad de Jesucristo. Este es, por tanto, el nombre humano del Verbo de Dios
encarnado, dado por Dios mismo. La consecuencia de ese echo es contundente:
“Para que en el nombre de Jesus” Jests fue el nombre dado por Dios para su

19 . < ’
Griego \TEPVYOOEV.
* Griego 10 dvopua.
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Hijo aun antes de ser concebido que, como hombre, naceria en Belén (Mt. 1:21;
Lc. 1:31) y que significa “Yahwe salva”, es por tanto un nombre divino, ya que
la salvacion es de Jehova (Sal. 3:8; Jon. 2:9). De Jests se dice que “El salvard a
su pueblo de sus pecados” (Mt. 1:21). Con todo, el nombre Jesus fue
considerado como el de alguien sin atractivo, esto es un hombre sin importancia
ni estimable (Is. 53:2). Cuando Jesus declar6 su deidad fue amenazado de
muerte por los hombres (Jn.10:33). Ademas fue el nombre de burla en la
crucifixion (Mt. 27:37, 39). Sin embargo Jesus es Dios bendito (Jn. 1:1; Ro.
9:5). La autoridad suprema bajo ese nombre se expresa en el hecho de que ante
El “Se doble toda rodilla”, como reconocimiento universal de su deidad y, por
tanto, de su sefiorio. Quienes se inclinaron en burla ante Jesus de Nazaret
crucificado, tendrdn que hacerlo ante el mismo Jesus glorificado,
reconociéndole como Dios. El Sefiorio de Cristo es algo profetizado ya en el
Antiguo Testamento (Is. 45:23, 24). Jestis no es un hombre elevado o un dios
rebajado, sino el infinito y eterno Dios hecho hombre (Jn. 1:14). La autoridad de
ese nombre queda ya evidenciada ahora en la historia de la Iglesia y,
especialmente en el periodo apostolico, por los milagros hechos bajo su
autoridad (Hch. 3:6; 9:34; 16:18). Siendo, por tanto, Sefior se manifiesta la
sujecion universal bajo el nombre de Jesus, de cuantos “estdn en los cielos, y en
la tierra, y debajo de la tierra”. Los que estan en los cielos son los santos
angeles, arcangeles, serafines y querubines, asi como los millones de salvos en
la presencia de Dios (1:21; 3:10; 1 P.3:22; Ap. 4:8-11; 5:8-12). Los que estan
sobre la tierra, seran los hombres que vivan en el planeta (1 Co. 15:40). Y,
finalmente, quienes estén debajo de la tierra, seran los muertos sin salvacion y
los angeles caidos (Mt. 16:18; Jud. 6). En cualquier caso quienes no hayan
querido reconocer la deidad de Jesus y doblar sus rodillas voluntariamente,
tendran que hacerlo en el futuro en reconocimiento universal de su Deidad. La
confesion del sefiorio de Jesus serd universal: “Y foda lengua confiese”. Se trata
de las lenguas que corresponden a “fodas las rodillas” mencionadas antes. No
se trata de un acto de sumision obligada, sino de reconocimiento y proclmacion.
Confesar implica un reconocimiento convencido. El reconocimiento y confesion
de Jesus como Salvador, produce ahora la salvacién de quienes creen en su
corazdn y confiesan con su boca (Ro. 10:9-10). No se trata aqui de una segunda
oportunidad, ni mucho menos de un universalismo salvifico. La confesion
universal sobre Jesucristo no alterara la situacién de quienes confiesen entonces.
La confesion es precisa “Jesucristo es el Serior”. Todo el universo confesara
proclamando que Jesis de Nazaret es el Sefior. Equivale al reconocimiento
universal de Jesus como Dios. “Sesior” es la traduccion griega del nombre
inefable de Dios. Asi lo declara Pedro en su mensaje (Hch. 2:34). Ahora aun no
se ve este reconocimiento del sefiorio y deidad de Jesucristo (He. 2:8). Hay sin
embargo un grupo de seres que confiesan ya esta verdad, y reconocen y exalta a
Jests de este modo: (1) Los angeles y salvos en los cielos (Ap. 5:11-14). (2)
Los creyentes en la tierra, que por el Espiritu confiesan a Jestis como Sefior (1
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Co. 12:3). Jests sera proclamado Sefior supremo, culminando asi el
reconocimiento del nombre recibido, en pleno sentido soterioldgico y
escatologico (Ap. 5:13; 17:14; 19:16). La meta suprema de la exaltacion es
“para gloria de Dios Padre”. La exaltacion perpetua de Jesucristo conducira a
que todos glorifiquen a Dios por la asombrosa ejecucion de su proposito
salvifico (1 Co. 15:28), de otro modo, en la proclamacion universal del sefiorio
de Cristo, el Padre que le exalt6 a lo sumo sera glorificado (Jn. 13:31,32; 14:13;
17:1).

Jesus, ha sido puesto como Cabeza en la Iglesia (1:22). No hay
autoridades humanas sino divinas, una de las tres es la Cabeza, que es el Sefior,
supremo y personal de la Iglesia. En ella hay una sola cabeza: Cristo Jesus. Es
Sefior por derecho de redencion, ya que al habernos comprado con su sangre le
pertenecemos. “El es nuestro duefio, nos ama, nos cuida, y nos protege.
Aceptamos su seriorio, le reconocemos como nuestro Libertador y Soberano,
confiamos en él, le obedecemos, le amamos, y le adoramos (1:2, 3, 15, 17;
2:21; 3:11, 14; 4:1; etc. ¢f. 1 Co. 6:13-15, 20; 7:23; 12:3, 5; Fil. 2:11; 1 P.
1:18, 19; Ap. 19:16). Ora judio o gentil, siervo o libre, hombre o mujer (Ga.
3:28; Col. 3:11) ora en el cielo o todavia en la tierra (Ro. 14:9) todos
confesamos al tinico Sefior como nuestro’*’.

Una quinta base unitaria, segunda de las bases fundantes, es pio. TioTic,
una fe. Esta debe entenderse como la base de doctrina fundamental a la que
todos los creyentes han prestado su adhesion, o mucho mejor, la han recibido y
se han entregado a ella (Ro. 6:17). Es la fe en la que estdn fundados todos los
creyentes y se mantienen firmemente en ella (Col. 1:23; 2:7). Es el contenido
del mensaje predicado por los apostoles que contiene el misterio de Dios y es
base poderosa de salvacion para todo el que cree (Ro. 1:16-17; Ga. 1:23), como
el mismo apdstol dice: “la palabra de fe que predicamos” (Ro. 10:8). Ese es el
contenido del misterio de la fe que debe guardarse con limpia conciencia (1 Ti.
3:9). De la verdadera fe, apostataran algunos, para prestar atenciéon a otra
doctrina, la que es propia de los demonios (1 Ti. 4:1). La fe en este sentido es la
base de la predicacion y enseflanza en la Iglesia, que debe ser ensefiada a los
hermanos (1 Ti. 4:6). Esta es la fe que, en principio llegd con Cristo mismo,
como objeto de fe y fue ensefiada por El a los apostoles para que estos a su vez
la transmitieran a otros, ensefiando a los nuevos convertidos todo cuanto Jests
les habia mandado (Mt. 28:20). Es la fe que el mismo apodstol Pablo afirma
haber recibido directamente de Dios por revelacion (Ga. 1:11-12). Por esta
razén en su ensefianza afirma que aquello que ensefiaba lo habia recibido del
Sefior (1 Co. 11:23). Esta fe es la que debe ser ensefiada por los maestros
biblicos a los discipulos para que estos, a su vez, la transmitan a otros, y asi

! G. Hendriksen. o.c., pag. 203.
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sucesivamente (2 Ti. 2:2). Es la fe contenida en los escritos biblicos, Unica
Escritura inspirada plenariamente (2 Ti. 3:16). No hay mds base de fe escrita
para la Iglesia que la Palabra de Dios, por tanto, siendo la misma, constituye
una base unitaria para todos los creyentes. La Iglesia descansa sobre la base de
fe establecida por los apdstoles y profetas en el Nuevo Testamento (2:20). La
doctrina biblica es la misma para todos e inalterable en el tiempo, porque,
procediendo de Dios es un mensaje atemporal (Ga. 1:6-9). La fe es comln para
todos los santos (Jud. 3). Las diferencias entre grupos de creyentes esta en una
diferente manera de asumir el compromiso de la fe, o incluso de entenderla.

La tercera base de las fundantes, sexta de la totalidad, es €v Banticua,
un bautismo. El énfasis del texto es que como hay un solo Sefior y una sola fe,
asi también hay un solo bautismo. Sin duda no puede referirse al bautismo ritual
de agua, para el que hay diversas maneras de interpretar como debe llevarse a
cabo la ordenanza. Hay quienes, por el significado mismo de la palabra,
sumergen una vez en agua a quien es bautizado; otros entienden que ha de ser
sumergido tres veces, una en el nombre del Padre, otra en el nombre del Hijo, y
una tercera en el nombre del Espiritu Santo; algunos por cuanto el término
bautismo, se aplica también en el Nuevo Testamento al rociamiento, bautizan
aplicando agua sobre la cabeza del bautizado. No podria ser el bautismo de agua
una base unitaria por la diversidad de formas para administrarlo en el
cumplimiento de la ordenanza de Jesus. Por tanto debe aplicarse al bautismo del
Espiritu (1 Co. 12:13). Es el bautismo unico y unificador que, por el poder del
Espiritu, incorpora a todos los creyentes al inico cuerpo del inico Senor (Ga.
3:28). Por medio de este bautismo del Espiritu todos los creyentes, procedan de
la gentilidad o del judaismo, son recogidos dnticamente en la unidad corporativa
que es la Iglesia. En el acto de fe, el Espiritu sumerge al creyente en Cristo y el
mismo Espiritu se incorpora a cada uno, ya que “se nos dio a beber un mismo
Espiritu” (1 Co. 12:13). Por esa razon, el bautismo del Espiritu nos une
vitalmente a Cristo de manera que “fodos los que hemos sido bautizados en
Cristo Jesus, hemos sido bautizados en su muerte” (Ro. 6:3). Estos que han
creido y son bautizados en Cristo por el Espiritu, en la inmersion de cada uno en
Cristo, quedan revestidos de Cristo mismo que, como en el simbolismo del agua
que cubre plenamente al bautizado por inmersion, asi también el creyente
bautizado por el Espiritu, queda cubierto de Cristo (Ga. 3:27).

6. Un Dios y Padre de todos, el cual es sobre todos, y por todos, y en todos.

€1¢ Oed¢ kot [Matnp maAvIwy, O &Ml TAVIOV Kol S0 TAVIoV Kol &V
Un Dios y Padre detodos elsobre todos y por  todos y en
nacLy'.

todos
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Notas y analisis del texto griego.

Critica textual. Lecturas alternativas.

" ndowy, todos, lectura atestiguada en p*®, x, A, B, C, P, 082, 0150, 6, 33, 81, 104, 424°,
436, 459, 1739, 1881, 1912*, 1962, 2464, [ 60, cop™ ™, eth, geo', Marcion € Epifnic
Origenes®" fat Gregorio Taumaturgo, Eusebio, Atanasio, Marcelo, Ps-Ignacio, Gregorio-
Nisa, Didimo™®, Criséstomo'™, Cirilo, Victorio-Roma, Ambrosio, Jerénimo, Agustin.

TAGLY, MWLV, fodos nosotros, lectura en D, F, G, \P, 075, 256, 263, 365, 424*, 1175,
1319, 1573, 1852, 1912°, 2127, 2200, Biz [K, L] Lec it™ > &t &m0 yo gurP M arm,
geo’, slav, Irenco®™ ™ ~Adamantio, Teodoro™, Victorino-Roma, Ambrosiaster,

Maximino, Pelagio.
ooV, AUV, atestiguada en 1241.

El apéstol afiade: €1c, caso nominativo masculino singular del adjetivo numeral cardinal
un, Osedc, caso nominativo masculino singular del nombre propio Dios; Ko,
conjuncion copulativa y; Tlotnp, caso nominativo masculino singular del nombre
propio Padre, referido a la primera Persona Divina; mdviwv, caso genitivo masculino
plural del adjetivo indefinido todos; O, caso nominativo masculino singular del articulo
determinado e/; &nl, preposicion de genitivo sobre; maviwv, caso genitivo masculino
plural del adjetivo indefinido fodos, podria ser también neutro; ko, conjuncion
copulativa y; dia, preposicion de genitivo por; mdviov, caso genitivo masculino
plural del adjetivo indefinido fodos, podria ser también neutro; ko, conjuncion
copulativa y; &v, preposicion de dativo en; maclv, caso dativo masculino plural del
adjetivo indefinido todos, podria ser también neutro.

La séptima base unitaria se denomina trascendente, porque es Dios
mismo en que se establece: €l¢ @ed¢ kal INatnp moviwv, un Dios y Padre
de todos. Sin embargo, puesto que se refiere a una Persona Divina, adquiere un
caracter triple, siendo soberana, trascendente e inmanente. Dios como Padre se
menciond en otras ocasiones anteriormente en esta Carta (1:3, 17; 2:18; 3:14),
la formula Dios y Padre® aparece en otros lugares (Ro. 15:6; 1 Co. 15:24; 2
Co. 1:3; 11:31; Ef. 5:20). Pero, cuando no es necesario el genitivo aparece la
formula Dios Padre (Ga. 1:1; Fil. 2:11; Ef. 6:23), que como nominativo expresa
el nombre de la primera Persona Divina. Sin embargo que Dios sea Dios y
padre de todos tan solo ocurre aqui en los escritos de Pablo. El adjetivo
indefinido fodos*’debe ser considerado como masculino, aunque también
pudiera ser neutro, como exige el contexto proximo al referirse a la unidad de
todos los creyentes en la Iglesia. Esta base unitaria es sumamente importante
porque la unidad de la Iglesia tiene su fundamento en la unidad de Dios. Algo

22 : \ \ ’
Griego Oeog ko [atrp.
# Griego maviov.
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de esto se considero antes al hacer referencia al deseo personal de Jesus sobre la
unidad de los suyos, recogida por el apostol Juan en lo que se conoce como la
oracion intercesora o sacerdotal (Jn. 17:21-23). Dios es uno y unico, y este Dios
tinico y verdadero, atrae a El mismo a todos los creyentes hacia esa misma
unidad. La presencia trinitaria en el creyente y en la iglesia hace posible la
unidad tal como Jesus la contempld y oro por ella. Todo aquel que luche contra
la unidad, todo el que no actia solicitamente en guardar la unidad, deja de vivir
una relacion de paz, dejan de experimentar la realidad de la unidad del cuerpo,
la unidad de un solo Espiritu, la experiencia de una sola esperanza como
resultado de la comunién con Cristo, no pueden mostrar la realidad de un solo
Sefior, ni de una sola fe, ni la evidencia de un solo bautismo y, lo que supone
algo mas grave, renuncia a la experiencia comun con sus hermanos de tener un
solo Dios y Padre, porque aunque es personal, no es diferente para cada uno,
sino el Dios y Padre comun para todos el la unidad y comunion del Espiritu
Santo. No mantener con solicitud la unidad de la iglesia es restar credibilidad al
Dios que siendo Padre de todos, es la base unificante divina que sustenta la
unidad de la Iglesia.

La condicion de Dios-Padre estd plenamente vinculada a las funciones
“ad intra” en el Ser Divino. No es momento aqui, ni lugar para explayarse en
cuestiones que tienen que ver directamente con la Teologia Propia, pero
sencillamente para comprension del alcance de la verdad enunciada en el
versiculo, es preciso recordar que la condicidon de la Primera Persona Divina,
como Padre esta en relacion con su Hijo Unigénito. Es necesario entender que el
Padre es tan Dios como el Hijo y el Espiritu. Pero, la relacion como Padre se
base inicialmente en el hecho de que la Primera Persona Divina es principio sin
principio, las otras dos Personas son procedentes sin principio. Es muy
necesario entender que las tres Personas Divinas, son igualmente eternas y, por
tanto, ninguna de ellas comenzo a existir, o que hubo un tiempo en que no
existian. El Padre -de ahi la fuerza del titulo- da origen, o procedencia, sin que
ello signifique en modo alguno creacion o principio de existencia a las otras
Personas Divinas, mientras que El mismo no procede de ninguna otra. De ahi
que el Padre, como Padre, envia al Hijo (Jn. 3:16) y al Espiritu (Hch. 2:33). Este
envio ad extra, es una prolongacion de la procesion ad intra. La Primera
Persona Divina es Padre en toda la dimension y extension de su hipostasis
personal en el Ser Divino, siendo, por tanto, lo mismo que las otras dos
Personas, individuales y diferenciadas entre ellas, por cuanto eternamente
engendra un Hijo, la Segunda Persona Divina, entendiendo bien que ese
engendrar, no significa iniciar una vida, sino vincularse en procedencia, de
manera que al engendrar al Hijo le comunica todo lo que El mismo es y tiene
(Jn. 16:15), excepto el ser Padre, por cuanto esto es lo que lo distingue de la
Segunda y Tercera Persona. En razén de esa procedencia en el seno trinitario,
todo lo comparte el Padre con el Hijo. Pero, el Padre, como tal agota su funcion
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generadora en el Hijo; y Este, se manifiesta como la expresiéon exhaustiva del
Padre. Ese agotarse la funcion progenitora en el Hijo es lo que hace que ambos
sean Dios, al ser absolutamente completos en Su Hipostasis personal. Por esa
razon el Hijo es Unigénito (Jn. 1:14, 18; 3:16, 18; 1 Jn. 4:9), porque de haber
mas hijos en esa relacion y dimension ninguno agotaria la dimensién
procesional del Padre. De la misma manera se agota también la procedencia en
relacion con el Espiritu, que procede tanto del Padre como del Hijo. Esa es la
causa por la que las Tres Personas Divinas, agotan necesariamente las
Hipdstasis personales en el Ser Divino. Pensar, suponer y mucho menos ensefiar
que puede haber otras Personas divinas que no se han revelado, es una herejia
insostenible por la Palabra y contraria a la misma razén de ser de Dios, ya que
Dios no es una Persona colectiva, sino un Ser tripersonal. El Hijo en relacién
con el Padre es una realidad sustantiva, hipostatica e infinita, que sélo es
posible en El. La formula Dios-Padre, expresa principal y fundamentalmente la
relacion entre la Primera y la Segunda Persona Divina.

Ahora bien, aqui el apostol afirma que la base unitaria es €i¢ Oeog Kol
[Motnp maviov, un Dios y Padre de todos. Dos caminos conducen a esa
misma realidad. Primeramente por ser Padre el Unigénito y habernos adoptado
en El, venimos a una relacion paterno-filial semejante, pero jamas idéntica, a la
del Hijo, es decir, el que es Padre de nuestro Sefior Jesucristo, Dios el Hijo, es
también Padre de cada creyente adoptado en el Hijo (Ga. 4:5). Esto permite a
Dios ingresarnos en su familia (2:19) y hacernos coherederos de todo con el
Hijo (Ro. 8:16-17). Sin embargo la relacion paterno-filial alcanza en el Hijo lo
que no puede alcanzar en nosotros, por cuya razon Jesus nunca hablé de nuestro
Padre, sino de mi Padre y de vuestro Padre (Jn. 20:17). En segundo lugar la
paternidad de Dios en relacion con los creyentes tiene que ver con la creacion
en Cristo de cada uno de los que creen. Todos los creyentes han nacido de Dios
por el Espiritu a una vida nueva, singular y eterna. Aqui el titulo Padre adquiere
la individualidad y propiedad personal de relacién con cada creyente. No
supone ni implica comunicacion de la esencia divina, como ocurre con el Hijo,
sino la comunidn intima en la participacion de su divina naturaleza (2 P. 1:4),
manifestacion admirable de su amor (1 Jn. 3:1), que da a cada hijo, nacido de
nuevo, una vida que evidencia en el mundo y ante el mundo la condicion de hijo
de Dios (1 Jn. 4:17). Al adquirir del Padre, por el Hijo, en el Espiritu la vida
eterna, no solo los creyentes vienen a la condiciéon de hijos por adopcion, sino
por ser engendrados, mediante la regeneracion en el Espiritu (Ro. 8:16-17).

Por tanto, la séptima base unitaria es Dios mismo, Padre de todo creyente
en Cristo (G4. 3:26). Es una base unitaria porque cada cristiano confiesa: “para
nosotros, sin embargo, solo hay un Dios, el Padre, del cual proceden todas las
cosas, y nosotros somos para EI” (1 Co. 8:6). Esta base unitaria que es el Padre,
es triple en su dimension. Es una base soberana porque 6 &€nl maviwv, “estd
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sobre todos”, es también una base trascendente porque esta €v TacLv, en todos
y es una base inmanente, porque esti 310 TAVIWV, por todos.

Esta vinculacion de los creyentes en la paternidad divina hace sélida y
firme la unidad de la iglesia. Ningliin hijo del Padre serd excluido de esta
condicion. Podra estar lejos viviendo en la provincia apartada, pero atn alli
sigue siendo hijo del Padre. Una profunda confianza se desprende de esto, ya
que Quien nos dio a su Hijo Unigénito, lo de mayor valor en su eterna relacion,
nos dara también con El todas las cosas (Ro. 8:32). Nadie podra separar a
ningun hijo del amor admirable de Dios. Ademas, la Iglesia, que parece débil
ante los ataques del maligno, rodeada de un mundo hostil y combatiendo contra
huestes de maldad en las regiones celestes (6:12), puede sentirse segura porque
este Soberano, Creador, Todopoderoso, estd por ella, y lo estd tanto en la
colectividad como en la individualidad, de modo que “Si Dios es por nosotros
Jquién contra nosotros?” (Ro. 8:31). Nadie puede infundir temor a este pueblo
de Dios unido, no por la potencialidad del pueblo en si, sino porque ningun
enemigo es mas poderoso que Dios. Porque Dios estd a favor del creyente,
nadie es poderoso para derrotarlo, por esa razon, a pesar de la oposicion de
muchos contra la unidad, a pesar de los continuos ataques promovidos por los
demonios contra el propdsito de Dios, el cristiano personalmente y la Iglesia
como cuerpo en Cristo, es llevada continuamente en triunfo por la posicion que
ocupa “en Cristo” (2 Co. 2:14). Aun el valle de sombra de muerte no debe
producir temor (Sal. 23:4). Ante los mayores enemigos hay mesa provista de
bendicion (Sal. 23:5). Esta es la gran bendicion de ser uno en Cristo Jests.

El pasaje adquiere un marcado énfasis trinitario: El Padre (v. 6); el Hijo
(v. 5) y el Espiritu (v. 4). No hay unidad més perfecta que la indivisible unidad
divina. La unidad de la Iglesia se fundamente en esa misma unidad divina (Jn.
17:20-23).

El precio de la unidad (4:7-10).

7. Pero a cada uno de nosotros fue dada la gracia conforme a la medida del
don de Cristo.

‘Evi 3¢ &xaotw MMOV £300n M yoplc  KoTa TO METPOV TNG
Y auno, acadauno de nosotros fue dada la gracia de acuerdocon la medida del
dwpedg 00 XpLoTov.

don - de Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo otro aspecto de la unidad, prosigue: £vi, caso dativo masculino singular
del adjetivo numeral cardinal declinado a uno; 8¢, particula conjuntiva que hace las
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veces de conjuncion, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto, como conjuncién
coordinante es la segunda en frecuencia en el N.T. después de kai; Ekdote, caso dativo
masculino plural del adjetivo indefinido declinado a cada uno; Mp®v, caso genitivo
plural del pronombre personal declinado de nosotros; £€800n, tercera persona singular
del aoristo primero de indicativo en voz pasiva del verbo 8idwt, dar, entregar, aqui
como fue dada; M, caso nominativo femenino singular del articulo determinado /a;
OPLG, caso nominativo femenino singular del sustantivo que denota gracia; xkota,
preposicion de acusativo, de acuerdo con, segiin; 10, caso acusativo neutro singular del
articulo determinado lo; pétpov, caso acusativo neutro singular del sustantivo que
denota dimension, medida; tnc, caso genitivo femenino singular del articulo
determinado declinado de la; dwpedg, caso genitivo femenino singular del sustantivo
dadiva, regalo, don; ToU, caso genitivo masculino singular del articulo determinado e/,
Xp1oTov, caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado de Cristo.

La primera manifestacion que se aprecia en la lectura del versiculo es la
unidad en la diversidad. La Iglesia es una unidad en la que existe una gran
diversidad de miembros, cada uno de los creyentes en Cristo Jesus. Pablo hace
una afirmacion relativa a creyentes expresada muy enfaticamente en el texto
griego en donde se lee literalmente: £vi 8¢ exactw, “Y a uno, a cada uno”, es
decir, a cada creyente y a todos ellos, la gracia los ha dotado para el
funcionamiento dentro de la unidad que es la Iglesia. La Iglesia que es una,
recibe diferentes creyentes capacitados con dones del Espiritu, que son dados a
la Iglesia como provision de Su Sefior, los cuales, actuando conforme a la
medida de la gracia recibida, ejercen el ministerio para la edificacion en la
unidad del cuerpo de Cristo.

Sin embargo, cabe preguntarse si acaso no se establece una limitacion por
medio del pronombre personal u®v, nosotros. ;Se refiere a la totalidad de la
Iglesia o se refiere a algunos dentro de esa totalidad? Es de apreciar que
nuevamente se abre un paréntesis luego de este versiculo que vuelve a enlazarse
con el versiculo 11 y que podrian leerse sin interrupcion. En ese paréntesis, o
aparente paréntesis, Pablo habla del precio de la unidad. Pero, volviendo a la
referencia hecha a la gracia que capacita a los creyentes para la edificacion en la
unidad, conforme a la medida del don de Cristo, anteriormente se refirié a ella
en forma personal, entendiendo esa gracia como algo que él habia recibido
(3:2). Ahora extiende esa gracia a otros, tal vez a todos. No cabe duda que cada
creyente tiene algiin don que el Espiritu soberanamente otorga (1 Co. 12:11)
para capacitarlo a fin de que pueda ministrar, esto es, servir a los demas en la
iglesia para edificacion (1 P. 4:10). Pero, probablemente Pablo esta pensando en
aquellos que sirven para la capacitacion o equipamiento de los creyentes (vv.
12-13), mencionados mas adelante, los apostoles, profetas, evangelistas,
pastores y maestros. A cada uno de estos creyentes dotados de dones, se les
concede, junto con el don, la medida de fe necesaria para el ejercicio eficaz del
mismo. Seguramente que el apdstol no estd pensando en cada uno de los
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creyentes, sino en el grupo que ha recibido gracia para un ministerio especifico
en la fundacidon y consolidacion de la iglesia local. Es interesante que si la
gracia para salvacion es ilimitada, es decir, la gracia justificante es una gracia
sin medida, infinita como la obra de Cristo y siempre superior al pecado, la
gracia para el ministerio es la necesaria para llevarlo a cabo, diferente en cada
caso y apropiada al don recibido. La gracia es también el mismo don recibido,
como regalo de Dios en soberania, independiente de la condicion personal de
quien lo recibe. Esa es la causa por la que en muchas ocasiones, cuando el
apostol habla de su don lo identifica con la gracia que le ha sido concedida,
porque tanto el don, como el poder para ministrar con él, es un regalo de la
gracia. Especificamente aqui /a gracia es el don dado por el Espiritu a cada
creyente regalado por Cristo a su Iglesia. Este concepto de gracia se ensefia en
otras partes del Nuevo Testamento en relacion a los dones (Ro. 12:3-8; 1 Co.
12:4-7). Cada creyente mencionado aqui recibe una porcion de esta gracia que
se manifiesta en dones del Espiritu, de ahi que el apdstol hable de €kaoto,
“cada uno”. Ningun creyente estd sin algin don, pero no todos los creyentes
tienen las mismas capacidades, porque no todos tienen los mismos dones. Del
mismo modo que el cuerpo tiene muchos miembros y cada uno sus funciones,
asi también en el Cuerpo de Cristo, cada creyente tiene sus dones y, por tanto,
solo puede realizar en la iglesia las funciones para las que fue capacitado. Un
creyente que pretenda tener todos los dones, contradice el mismo principio de
cuerpo. Por tanto, la gracia aqui no tiene que ver con la justificacion sino con la
dotacion de cada creyente.

Dios da una medida de gracia, no sélo en relacion con el don en si, sino
con el ejercicio del mismo: £600m 1 xoplg KATA TO HETPOV TNG dWPEAS
o0 Xplotov, fue dada la gracia de acuerdo con la medida del don de Cristo.
El da la capacidad necesaria y la medida de fe apropiada para el ejercicio del
don. Cuando el creyente ejerce fielmente un ministerio en la iglesia, sepa que
ese buen hacer no depende de si mismo, sino de la gracia divina, por tanto, no
cabe en ninguna manera el orgullo personal, porque no es ¢l en su poder
personal quien obra, sino la gracia de Dios con €l (1 Co. 15:10). Si Pablo habla
aqui de la pérpov NG dwpedc, medida del don, se trata de un regalo de
Cristo. El espiritu da los dones a los creyentes que Cristo da para el ministerio
en la iglesia, cuyos dones son los elementos capacitantes para llevar a cabo el
ministerio del don en manos del Espiritu, para la edificacion del cuerpo. El
creyente espiritual entiende claramente que es un beneficiado de la gracia en la
concesion de un don, por tanto lo reconocera como algo recibido y no como
algo alcanzado, usando el don en la medida para que fuera otorgado, siendo
diligente en usarlo para beneficio del cuerpo y nunca para su gloria personal, ya
que “a cada uno le es dada la manifestacion del Espiritu para provecho de
todos”. De ese modo todo ministerio en la Iglesia redundara en alabanza y
gloria de Dios.
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El gran milagro de la gracia se aprecia en el hecho de que la diversidad de
dones no afecta en nada a la unidad de la Iglesia, sino todo lo contrario, ya que
en lugar de producir las diferencias que pudieran fragmentar la unidad,
contribuye en la diversidad de creyentes dotados de dones a promoverla y
consolidarla. No cabe en la Iglesia el orgullo personal manifestado en el
lucimiento exhibicionista de los dones recibidos, porque no son del creyente
sino del Espiritu.

8. Por lo cual dice:
Subiendo a lo alto,
llevé cautiva la cautividad,
y dio dones a los hombres.

3o Agyer

Por eso dice:
kA A 9 A4 2 ’ 2 ’
dvapag €ig VYo NYMUAANDNTEVOEV AlYHAAWCIAY,

Subiendo a  alto 1llevo cautiva a cautividad
£Swkev! ddpara T0ig GvOpwTOLG.
dio dones alos hombres.

Notas y analisis del texto griego.
Critica textual. Lecturas alternativas.

' Edwkev, dio,atestiguada en p*’, x, A, C?, D*, F, G, 33, 1241, 1962, 2464, 1 593, it™ >
femon o' yo cop®™ ™, slav, Justino, Marcion & Tl Treneo™™ Eusebio Teodoro™,

Hesiquio, Ambrosiaster, Hilario, Ambrosio, Rufino, Jeronimo, Pelagio, Agustin.

Kol Edwkev, y dio, como aparece en X, B, C*°, D?, ¥, 075, 0150, 6, 81, 104, 256,
263, 365, 424, 436, 459, 1175, 1319, 1573, 1739, 1852, 1881, 1912, 2127, 2200, Biz [K,
L, P], Lect syr™ " arm, geo, Crisostomo, Cirilo, Victorino-Roma, Agustin.

Ko £dwkag, y diste, lectura en /598, 1751, [ 884 eth.

Apelando a una cita del Antiguo Testamento, escribe: 310, conjuncion por eso, por esa
razon, se usa para coordinar lo que sigue con lo que precede; Aéyel, tercera persona
singular del presente de indicativo en voz activa del verbo Aéyw, hablar, decir, aqui
dice; dvapac, caso nominativo masculino singular con el participio aoristo segundo en
voz activa del verbo avaBaive, en este caso con la acepcion de subir, aqui subiendo;
€1¢, preposicion de acusativo a; Byog, caso acusativo neutro singular del sustantivo que
denota altura, cielo, exaltacion; Qypoldtevoey, tercera persona singular del aoristo
primero de indicativo en voz activa del verbo aiypoaiwtevw, levar cautivo, llevar al
cautiverio, aqui llevé cautivo; alypoAiowociov, caso acusativo femenino singular del
sustantivo cautiverio, cautivo; £€dwxkeyv, tercera persona singular del aoristo primero de
indicativo en voz activa del verbo 3idwui, dar, aqui dio; dduoto, caso acusativo
neutro plural del sustantivo que denota dones, regalos; toic, caso dativo masculino
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plural del articulo determinado declinado a los; avOpwmolg, caso dativo masculino
plural del sustantivo genérico hombres, personas.

Mediante el absoluto Aéyet, dice, el apostol apela a una cita del Antiguo
Testamento, tomada del Salmo 68:18, segin la LXX,** en donde el apéstol
cambia la segunda persona, y adapta el texto para la lectura €dwkev dopata,
“dio dones””’, que aplica a Cristo para ensefiar, 0 demostrar, como puede
distribuir dones desde el cielo. Con todo, hay referencias en el Antiguo
Testamento en las que aparece este mismo sentido, como es el caso cuando Dios
hablé Moisés y le dice: “Di a los hijos de Israel que tomen para mi ofrenda”
(Ex. 25:2), en sentido de tomar para dar, y también en el caso de la viuda de
Sarepta, a la que el profeta le pide que tome agua en un vaso para darsela (1 R.
17:10). Sin embargo es necesario determinar el sujeto implicito en la oracioén
que no esta directamente expresado, esa es probablemente la causa de los dos
versiculos siguientes, determinando como sujeto de la accion, al que subio,
como el mismo que primero habia descendido, y que indudablemente lo
identifica con Jesus, nuestro Sefior.

El versiculo, apelando al Antiguo Testamento, habla de alguien que
avapag €ig Vyog, “subié a lo alto”, luego de descender o, si se prefiere
mejor, desde un lugar bajo ascendié a lo mas alto. Nadie mas que Jests en su
resurreccion y ascension, cumple esta condicion. No vamos a extendernos aqui
en repasar nuevamente la doctrina de la ascension de Cristo, baste citar
nuevamente el pasaje cristologico de la Carta a los Filipenses, en donde el
Sefior, luego de la humillacion accede al estado de exaltacion comenzando por
la resurreccion, la ascension y la sesion a la diestra de la Majestad en las alturas
(Fil. 2:9-11).

La dificultad se centra en como interpretar la idea de Hypoiwtevoev
alyparmoiov, Edwkev ddopota. Ttolg AvOpwmolg, “llevar cautiva la
cautividad y dar dones a los hombres”. Cristo se presenta como un vencedor
que entrega dones en razon de su victoria. Los dones son el resultado de la
glorificacion del Seior. El recibio el Nombre que es sobre todo nombre (Fil.
2:9-11). Su seflorio lo ejercita, entre otras formas, repartiendo diversas dadivas a
sus seguidores. Sin embargo ;Qué debe entenderse por la formula
NYMoADTEVOEY oy HaAwoiay, “levo cautiva la cautividad’? Hay muchas
opiniones sobre este asunto, segun en intérprete. De este modo lo entiende Juan
Leal:

#* Textualmente se lee en la LXX: dvépng elg Spog, fypaldtevcos aiyporocioyv,
EAoPec dopata &V AvVOpiITT.
» Griego £dwkev dopota.
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“Llevo consigo cautivos; lit. hizo prisioneros, hizo cautividad.
Probablemente se refiere: 1) a los hombres redimidos que entraron con El en el
cielo, o b) a los espiritus diabdlicos derrotados. Ambas explicaciones se
encuentran en los Padres. El inciso sirve para indicar el triunfo de Cristo y
como con su victoria se ha constituido en estado de poder repartir dones a los
hombres

Otra posicion es la de John Sttot:

“De acuerdo con el versiculo 7 cada don es un don de Cristo, y esta
verdad se ve reforzada en el versiculo siguiente por medio de una cita del
Salmo 68:18; subiendo a lo alto, llevo cautiva la cautividad, y dio dones a los
hombres.

El Salmo 68 es un llamado a Dios para que venga a rescatar a su pueblo
y reivindicarlo como en los dias antiguos. Porque El fue triunfante delante de
su pueblo después del Exodo (v. 7), de tal manera que el Monte Sinai temblé (v.
8) y los reyes fueron dispersados (vwv. 11-14). Luego, deseando que el Monte
Sion fuese su morada (v. 16) vino de Sinai a su lugar santo (v. 17) y ascendio al
monte alto llevando a los cautivos en su trayecto. Es una imagen muy vivida.
Como si la transferencia del arca a Sion se asemejara a la marcha triunfal de
Yahveh hacia su capital.

Pablo aplica esta ilustracion a la ascension de Cristo, no en forma
arbitraria, por haber detectado una vaga analogia entre los dos, sino
Justificadamente porque vio en la exaltacion de Jesus el cumplimiento posterior
de esta descripcion del triunfo de Dios. Cristo ascendio como conquistador a la
diestra del Padre, y sus cautivos fueron los principados y potestades que habia
vencido, destronado y desarmado.

Sin embargo, al aplicar la cita del Salmo 68:18 a Cristo hay un problema
textual. Porque el Salmo dice: ‘Subiste a lo alto, cautivaste la cautividad,
tomaste dones’, mientras que la cita de Pablo dice que Cristo ‘dio dones a los
hombres’. Algunos comentaristas no dudan en afirmar que Pablo cambio las
palabras para sostener su idea. Por ejemplo, J. H. Houlden escribe: ‘No hay
necesidad de suponer que la alteracion no sea deliberada’. Otros piensan que
fue ‘una equivocacion sin intencion’. Debido al conocido cuidado que el
apostol tenia con las Escrituras, ambas explicaciones parecen a priori
inadecuadas.

Debemos sin duda comenzar la explicacion observando si las dos citas
son solo formalmente contradictorias. Las palabras no pueden ser
interpretadas por si mismas, sino solo en su contexto. Asi que necesitamos
recordar que después de cada conquista del mundo antiguo, habia
invariablemente tanto una recepcion de tributo como una distribucion del botin.

*® Juan Leal. o.c., pag. 706.
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Lo que los conquistadores obtenian de sus cautivos se lo daban a su propio
pueblo. Los despojos de dividian, el botin se compartia. Parece posible que el
texto hebreo pueda implicar esto ya que el verbo podria traducirse ‘trajo’ en
lugar de ‘tomo’ y no carece de significado que dos versiones o traducciones
antiguas, una aramea y la otra siriaca, lo traducen por ‘dio’. Asi que
evidentemente ésta ya era una interpretacion tradicional.

Otro punto interesante merece destacarse. La costumbre liturgica de las
sinagogas asociaba el Salmo 68 con Pentecostés, la fiesta judia que
conmemoraba la entrega de la ley. El uso que Pablo hace de él en referencia al
Pentecostés cristiano constituye una analogia notable. Como Moisés recibio la
ley y se la dio a Israel también Cristo recibio el Espiritu y se lo dio a su pueblo,
para escribir la ley de Dios en sus corazones y, por medio de pastores (v. 11)
enseniarles la verdad. Todo este argumento de que ‘recibir’ y ‘dar’ se
pertenecen indisolublemente, estd perfectamente ilustrado en Hechos 2:33,
donde Pedro, en el dia de Pentecostés, dijo: ‘Asi que, exaltado por la diestra de
Dios, y habiendo recibido del Padre la promesa del Espiritu Santo, ha
derramadg esto que vosotros veis y ois’. Cristo sdlo podia dar el don que habia
recibido "

Cabe presentar como principal objecion a la interpretacion que el pasaje
tanto en su contexto proximo como en todo el antecedente, no hace referencia
alguna al Espiritu Santo como el don que el Resucitado da a la Iglesia, puesto
que no es un don en singular sino ddpata dones en plural, y que mas adelante
concreta como cristianos dotados de dones para la edificacion de la Iglesia.
Aceptar la interpretacion de que se trata del don del Espiritu seria desviarse
totalmente del contexto general e introducir un elemento aislado que no aparece
en el entorno textual en que esta escrito.

Juan Calvino entiende esto como los frutos del dominio de Cristo, y asi
escribe:

“De aqui se siguen diversos frutos para nuestra fe. Porque
comprendemos que el Sefior Jesus con su subida al cielo nos abrio la puerta del
reino del cielo, que a causa de Adan estaba cerrada. Porque habiendo él
entrado con nuestra carne y como en nuestro nombre, se sigue como dice el
Apéstol, que en cierta manera estamos con El sentados en los lugares
celestiales (Ef- 2:6); de suerte que no esperamos el cielo con una vana
esperanza, sino que ya hemos tomado posesion de él en Cristo, nuestra
Cabeza.

Asimismo la fe reconoce que Cristo estd sentado a la diestra del Padre
para nuestro gran bien. Porque habiendo entrado en el Santuario, fabricado no

7], Sttot. o.c., pag 150s.
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por mano de hombres, esta alli de continuo ante el acatamiento del Padre como
intercesor y abogado nuestro (He. 7:25; 9:11). De esta manera hace que su
Padre ponga los ojos en su justicia y que no mire a nuestros pecados, y asi nos
reconcilia con El, y nos abre el camino con su intercesion para que nos
presentemos ante su trono real, haciendo que se muestre gracioso y clemente el
que para los miserables pecadores es causa de horrible espanto.

El tercer fruto que percibe la fe es la potencia de Cristo, en la cual
descansa nuestra fuerza, virtud, riquezas y el motivo de gloriarnos frente al
infierno. Porque, ‘subiendo a lo alto llevo cautiva la cautividad’ (Ef. 4:8), y
despojando a sus enemigos enriquecio a su pueblo y cada dia sigue
enriqueciéndolo con dones y mercedes espirituales.

Esta, pues, sentado en lo alto, para que, derramando desde alli su virtud
sobre nosotros, nos vivifiqgue con la vida espiritual, nos santifique con su
Espiritu, adorne a su Iglesia con diversos y preciosos dones, la conserve con su
amparo contra todo dario y obstaculo, para reprimir y confundir con su
potencia a todos los feroces enemigos de su cruz y de nuestra salvacion; y,
finalmente, para tener absoluto poder y autoridad en el cielo y en la tierra,
hasta que venza y derribe por tierra a todos sus enemigos, que también lo son
nuestros, y termine de edificar su Iglesia**.

Es verdad que todas estas y otras mas son las benditas consecuencias de la
exaltacion del Hijo de Dios a los cielos, sin embargo, no se explica realmente el
alcance del sentido de como fjyparwtevoey aiyporoociav, “llevo cautiva la
cautividad”.

Debe avanzarse algo mas para establecer el sentido de la expresion del
apostol en este versiculo y en el contexto. Cristo en la Cruz vencio sobre los
principados y potestades, es decir, contra las huestes de maldad, Satanas y sus
angeles (Col. 2:15). El hombre, la humanidad en general, estaba esclavizada por
el pecado y sujeta en esa esclavitud bajo el control de Satanas, que operaba en
quienes, por naturaleza, eran hijos de desobediencia (2:2, 3). Con su muerte, al
derrotar a quien retenia a los hombres en esclavitud espiritual, produce
potencialmente la liberacion de los esclavos (He. 2:14, 15). El propdsito de la
encarnacion estd plenamente definido en el versiculo: “para destruir por medio
de la muerte al que tenia el imperio de la muerte, esto es, al diablo”. Primero se
hace solidario con los hombres para poder morir por los hombres. Luego se
ofrece en sacrificio por los pecados de los hombres, para poder librar a los
hombres. Siendo hombre podia ser sustituto del hombre. La muerte de Jesus se
considera aqui desde el plano soteriologico, como la superacion de la esclavitud
y la liberacion de los esclavos. El infinito Hijo, se hace carne y sangre, para ser
consumado, perfeccionado, en el amor de entrega, no sélo de El, sino del Padre

% Juan Calvino. o.c., pag. 389s.
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que lo da y esa perfeccion se alcanza en el dolor y en la muerte, posible solo
desde la naturaleza humana del Hijo de Dios. La muerte en este caso no se
considera tanto desde el sufrimiento, sino desde la batalla liberadora,
consistente en destruir al que tenia el imperio de la muerte. El verbo destruir,
no equivale a eliminar en el sentido de hacer desaparecer, sino de quitar los
medios con que se mantenia ¢ incluso impedir que vuelva a alcanzarlos. En ese
sentido equivale a reducir a la impotencia, a quien tenia el dominio de la
muerte, esto es al diablo. El titulo tiene que ver con acusador, aquel que
demandaba, en derecho, que la justicia de Dios, que habia sentenciado al
pecador con la muerte (Gn. 2:17), como el apdstol Pablo afirma también: “La
paga del pecado es la muerte” (Ro. 6:23), actuase contra ¢l. En la Cruz, el Hijo,
combate a Satanas, el acusador, retirandole el acta de los decretos contrarios al
hombre, de modo que lo reduce a la impotencia para demandar la muerte y
condenacion del que ha sido justificado (Col. 2:14-15). Cristo en su muerte
destruye, en sentido de dejar inoperativo al que tenia el imperio de la muerte.
Con la resurreccion de su humanidad destruye también a la muerte (1 Co.
15:20). La accion del Salvador hace posible el cumplimiento pleno de la
profecia: “De la mano del Seol los redimiré, los libraré de la muerte. Oh
muerte, yo seré tu muerte; y sere tu destruccion, oh Seol; la compasion serd
escondida de mi vista” (Os. 13:14). Cancelada el acta acusatoria y manifestado
el poder victorioso en la resurreccion, el diablo estd destruido en sentido
operativo contra quienes son hermanos de Jesus e hijos del Padre, por adopcion.
Por el nuevo nacimiento el creyente viene a ser colocado como hijo adulto, en
una nueva relacion con Dios, miembro de su familia (2:19). Esta adopcion
confiere al creyente todos los derechos y privilegios de esa condicion. El
creyente viene a tener relacion y comunion directa con el Padre (1 Jn. 1:3). El
creyente tiene el privilegio de ser participe en la naturaleza divina (2 P. 1:4). Por
haber nacido de arriba, el creyente comienza a llevar la imagen del Seifior,
primogénito entre muchos hermanos (He. 2:12-13). El temor desaparece porque
el creyente es /ijo y no enemigo, para quien ya no hay condenacion (Ro. 8:1).
Esa condicion de hijos nos lleva a clamar, es decir, gritar en voz alta para llamar
Abba, al Padre del cielo, en esa expresion de intimidad familiar, que no implica
falta de respeto que Dios merece, pero que manifiesta la condicion de hijo. El
alcance liberador es pleno para todos los que son hijos: “/librar a todos”. Por la
unién con Cristo los salvos participan en su victoria (1 Co. 15:54-57; 1 Ts.
4:13-18). La fe en la resurreccion era creencia de los creyentes de la antigua
dispensacion, pero, el creyente ahora no sélo cree sino que la ve como realidad
en la resurreccion de Cristo, “quien saco a luz la vida y la inmortalidad” (2 Ti.
1:10). La muerte para el creyente no significa entrar en una esfera de juicio,
perdicion y condenacion, sino la bendicion de acceder a la liberacion plena de
todas las miserias de la vida, para disfrutar de la presencia del Sefior (Fil. 1:23).
Quien esta en Cristo y por El recibe la condicion de hijo de Dios, ha dejado de
ser esclavo para convertirse en duefio de todo, que incluye también a la misma
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muerte: “...porque todo es vuestro;... sea el mundo, sea la vida, sea la
muerte...” (1 Co. 3:21-22). La muerte ha sido vencida por Cristo (1 Co. 15:21,
25). El creyente sabe que su resurreccion sera un hecho y la muerte quedara
sorbida en victoria por la vida (1 Co. 15:54). La muerte inquieta a los perdidos,
pero para el creyente es una nueva experiencia en Cristo, dormir en el Sefior (1
Ts. 4:14). Lo que es ruina para muchos es ganancia para el salvo (Fil. 1:21). La
muerte no puede separar al creyente de Cristo (Ro. 8:38). La muerte fisica, en
lugar de ser objeto de miedo, es el paso para acceder a la presencia del Senor (2
Co. 5:8).

Dios ha dado a su Hijo un pueblo para si (Jn. 6:37,44; 17:6, 9, 11, 12; He.
2:13). Este pueblo es el trofeo de victoria que Cristo alcanzo en la Cruz. No esta
ya completado virtualmente, pero lo esta potencialmente, es decir, todos los
creyentes que seran salvos a lo largo de la dispensacion de la Iglesia, son esta
alyporwoiav, “cautividad” que Cristo desata y potencialmente lleva consigo.
El numero de los escogidos, esto es de los salvos es conocido por Dios mismo y
potencialmente estdn ya dados al Hijo, de ahi que en el tiempo “todo lo que el
Padre me da vendra a mi; y al que a mi viene, no lo hecho fuera” (Jn. 6:37).
Algunos le habian sido dados ya en su tiempo, como eran los discipulos de
quienes Jesus dice al Padre “tuyos eran y me los diste” (Jn. 17:6), pero también
le seran dados a lo largo del tiempo cuantos sean salvos (Jn. 17:20). Esta es la
cautividad llevada en triunfo en Cristo de la que va dando dones a la Iglesia, a
lo largo del tiempo, en forma de creyentes capacitados por los dones con que el
Espiritu Santo los dota para el ministerio eficaz de la edificacion del cuerpo (v.
12). De manera que a lo largo de los siglos de la historia de la Iglesia, el Sefior
va dando de estos cautivos liberados, a la Iglesia, como dones personales,
capacitando a los creyentes que va regalando a su Iglesia con los dones
necesarios para llevar a cabo el programa que ha establecido.

9. Y eso de que subid, ;qué es, sino que también habia descendido primero
a las partes mas bajas de la tierra?

10 8¢ AvéPn Tt oty €l PN 8t kol katéPn' glg o KaTdTEPQL
Ylo quesubid qué es si no que también descendi®6 a las mas bajas

pépn® g yg

partes dela tierra.

Notas y analisis del texto griego

Critica textual. Lecturas alternativas.

" Kotépn, descendio, atestiguada en p*®, x*, A, C*, d F, G, I''Y, 082, 6, 33, 81, 424°,
1241, 1739, 1852, 1881, [ 1439, it™ > & & mon oSS oopsms: b0 oth - [reneo™

>
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Clemente™&™ T - Origenes®™ ', Cirilo, Tertuliano, Victorino-Roma, Ambrosiaster,
Hilario, Lucifer, Jeronimo, Pelagio, Agustin.

Katépn npdrov, descendié primero, se lee enx”, B, C,°, P, 075, 0150, 104, 256, 263,
365k, 424%, 436, 459, 1175, 1319, 1573, 1852, 1912, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K,
L, P] Lec it™, vg, syr™ ", cop™™*, arm, geo, slav, Eusebio Didimo™, Criséstomo,
Teodoro™, Teodoreto.

2 Mépn, lectura en X, A, B, C, D% I, ¥, 075, 0150, 6, 33, 81, 104, 256, 263, 365, 424,
436, 459, 1175, 1241, 1319, 1573, 1852, 1881, 1912, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K,L,
P] Lec itf, vg, syrh, copb° arm, slav, Estacio, Crisétomo, Teodorla‘, Cirilo, Teodoreto,
Pelagio, Agustin.

Se omite en p*, D*, F, G, /921, it™ > &m0 con% eth, Ireneo™, Clemente €™ Teddote,
Origenes™, Eusebio, Tertuliano, Victorino-Roma, Abrosiaster, Hilario, Lucifer,

Jeronimo.

Iniciando un paréntesis aclaratorio, escribe: t0, caso nominativo neutro singular del
articulo determinado lo; 8¢, particula conjuntiva que hace las veces de conjuncion, con
sentido de pero, mas bien, y, y por cierto, como conjuncion coordinante es la segunda
en frecuencia en el N.T. después de kai; avéPn, tercera persona singular del aoristo
segundo de indicativo en voz activa del verbo dvafaivew, subir, salir, crecer, aqui
subid; T1, caso nominativo neutro singular del pronombre interrogativo qué; £otiv,
tercera persona singular del presente de indicativo en voz activa del verbo i, ser,
aqui es; €1, conjuncion si; urj, particula negativa que hace las funciones de negacion
condicional, no; &tt, conjuncioén copulativa que; ko, adverbio de modo asimismo,
también; xatéPn, tercera persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz
activa del verbo xataBaivw, literalmente ir abajo, de ahi descender, tal vez mas
concreto bajo, aqui como descendio; €ic, preposicion de acusativo a; Ta, caso
acusativo neutro plural del articulo determinado los; kat®tepa, caso acusativo neutro
plural del adjetivo comparativo mds bajos; pépm, caso acusativo neutro plural del
sustantivo porciones, partes, TNg, caso genitivo femenino singular del articulo
determinado declinado de la; ync, caso genitivo femenino singular del sustantivo que
denota fierra.

To 8¢ avéPn 7Tl gotwv, el un 6t kol kotéPn. Para poder
entregar dones a los hombres, o mejor, creyentes dotados de dones a la Iglesia,
Cristo tuvo que descender primero. No cabe duda que el descenso de Cristo es
acto fundamental para la salvacion y con ello para la existencia de la propia
Iglesia. El descenso del Verbo a la tierra mediante la encarnacion es materia
fundamental de nuestra fe (Jn. 1:14). La cita del Salmo, en el versiculo anterior,
interesa al apodstol por la referencia a quien subid, la conclusion logica es que si
alguien subi6 es que antes habia bajado, o estaba en un lugar bajo.

El versiculo trae algunas dificultades interpretativas a algunos que
consideran este descenso de Cristo a €lg T Kot@dTEpOL MEPT TNG YNG, “las
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partes mas bajas de la tierra”, como un descenso a los infiernos o al lugar de
los muertos. Generalmente es la consecuencia de unir dos versiculos y una de
las expresiones del Credo Apostdlico para llegar a esta conclusion. El Credo
hace referencia al descenso de Cristo, segiin traduccion al castellano, “a los
infiernos”’, con una mala traduccion de la expresion latina®. A esta afirmacion
se une el texto del apodstol Pedro: “Porque también Cristo padecio una sola vez
por los pecados, el justo por los injustos, para llevarnos a Dios, siendo a la
verdad muerto en la carne, pero vivificado en espiritu; en el cual también fue y
predico a los espiritus encarcelados, los que en otro tiempo desobedecieron,
cuando una vez esperaba la paciencia de Dios en los dias de Noé¢” (1 P. 3:18-
20). Al interpretar el texto de Pedro como el descenso de Cristo para predicar a
espiritus encarcelados, se llega a considerar un hipotético descenso al mundo de
los muertos. ;Con qué propoésito? ;Predicar nuevamente el evangelio a los
desobedientes de otros tiempos? ;Qué objetivo tendria tal accion, ya que no
existe una segunda oportunidad de salvacion? Por otro lado, lo que el apostol
esta enseflando en el pasaje es que el Espiritu Santo anuncié por medio de Noé
el evangelio -en la forma en que podia ser anunciado entonces- ofreciendo
salvacion a los contemporaneos de No¢, quienes fueron rebeldes al mensaje y,
por esa razon, son espiritus encarcelados para eterna condenacion. Con todo
debe hacerse aqui una breve sintesis del alcance del simbolo recogido en el
credo. No debemos olvidar que ese descenso de Cristo es vital para nuestra
redencion. Algunos antiguos consideraban que la expresion “descendio a los
infiernos” es una reiteracion de la anterior en el Credo: “fue sepultado”, pero,
con toda razoén escribe Juan Calvino:

“Algunos piensan que no se dice con ello nada de nuevo, sino que
unicamente se repite con otras palabras lo mismo que se dijo en la clausula
precedente: que Cristo fue sepultado. La razon de ellos es que el término
infierno se toma en la Escritura muchas veces como sinonimo de sepultura.
Convengo en que es verdad lo que afirman; pero hay dos razones por las que se
prueba que en este lugar, infierno no quiere decir sepulcro, y ellas me deciden
a no aceptar su opinion.

Seria, en efecto improcedente, después de haber expresado algo con
palabras claras y terminantes, volver a repetir lo mismo en términos mds
oscuros. Porque cuando se ponen dos expresiones que significan lo mismo,
conviene que la segunda sea como declaracion de la primera. Pero, ;Doénde
estaria tal declaracion, si alguno se expresase como sigue: afirmar que Cristo
fue sepultado quiere decir que descendio a los infiernos?

Asimismo es inverosimil que en un sumario, en el que se exponen
sucintamente los principales articulos y puntos de nuestra religion hayan
querido los Padres antiguos poner una réplica tan superflua y tan sin proposito

290 . ,
Latin ad inferos.
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del articulo anterior. No dudo que cuantos examinaren diligentemente la
Lo . .30
cuestion, sin dificultad alguna estaran de acuerdo conmigo”™".

Otros entienden este descenso de Cristo como que el Sefior descendio al
lugar donde estaban las almas de los creyentes muertos antes de la Cruz, para
trasladarlos a una nueva posicion o a un nuevo lugar, librandolos de la situacién
de espera en que se encontraban. No hay ninguna base biblica que permita
afirmar tal suposicion. Los que interpretan de esta manera tratan de buscar
apoyo biblico y para ello han de acudir a textos fuera de contexto, aplicando a
esto palabras como las del Salmo: “quebranto las puertas de bronce, y
desmenuzo los cerrojos de hierro” (Sal. 107:16), e incluso también las del
profeta: “Yo he sacado tus presos de la cisterna en que no hay agua” (Zac.
9:11), ambas referidas a la liberacion que Dios opera a favor de su pueblo,
sacandolos de una situacion de opresion y esclavitud, pero, de ninguna manera
se pueden interpretar como referidos a los que han muerto y que -segin esos
intérpretes- estarian en un estado intermedio hasta la muerte y resurreccion del
Salvador. Un lugar subterraneo, en donde estaban los muertos salvos, es una
fantasia que no tiene sustento biblico. Ademads, supuesta -que no real- la
presencia de las almas de los creyentes de otras dispensaciones en un
determinado lugar, ;fue preciso que el alma de Jess descendiese alli para
darles libertad? No es posible entender que la salvacion de los antiguos se haya
producido de otro modo que la nuestra, es decir, por gracia mediante la fe y que
todos, los antiguos y los actuales mueren en la seguridad de que ausentes del
cuerpo estaran presentes para Dios (2 Co. 5:8). Jesus no dijo al ladron que moria
en la cruz junto a El que estaria en el lugar de los muertos, sino en el paraiso
(Lc. 23:43). El infierno que Cristo experimentd tiene que ver con la muerte
espiritual que nos era propia a cada uno de los pecadores y que El llevo sobre si
mismo en la Cruz. Nada hubiera sucedido en el plano de la salvacion si
Jesucristo hubiera gustado solo la muerte corporal. Fue necesario que llevase
nuestra muerte espiritual, pasando por la tremenda experiencia del desamparo
del Padre hasta ser molido por nuestras rebeliones (Is. 53:5). El verdadero
infierno en relacion con Jesucristo fue la experiencia de la maldicion que era
propia de cada uno de los perdidos. No es posible entender una dimensioén
mayor de sufrimiento y angustia, Unicamente comparable a los tormentos del
infierno, que sentirse dejado y desamparado de Dios. El Hijo de Dios descendid,
en su experiencia de muerte espiritual a la angustia del infierno, para que el
hombre merecedor del infierno sea colocado para siempre en el cielo, al ser
alcanzado por la gracia, mediante la fe.

Esa interpretacion erronea que ensefia que Cristo descendid a los
infiernos, es decir, al lugar de los muertos irredentos, no se sustenta

30 Juan Calvino. o.c., Lib. II, cap. XVI, punto 8, pag. 380s.
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biblicamente. Una pregunta necesaria que lleva a un complemento aclarativo es
esta: ;Como y cuando descendio a ese lugar? Debe entenderse que cuando se
dice que Cristo descendio a los infiernos se esta haciendo referencia a la
totalidad de lo que es la naturaleza humana del Verbo encarnado, mediante la
cual gusta la muerte por todos (He. 2:9). Cuando entregd su vida en la Cruz, lo
hizo encomendando al Padre su parte espiritual (Lc. 23:46). Su cuerpo fisico
descanso en el sepulcro hasta la resurreccion ;qué parte, pues, descendio a los
infiernos? No hubo tal posibilidad de descenso.

La interpretacion que debe darsele al versiculo es sencilla: EI Verbo de
Dios en su descenso desde los cielos hasta la Cruz, entr6 mediante el estado de
humillacién, a la condiciéon mas baja del mas bajo de los seres humanos, para
hacer salvable al mas perdido de los pecadores. Se entiende bien esto de
descender a las partes mas bajas de la tierra, desde la dimension del descenso
descrito por Pablo en la Epistola a los Filipenses: “Se despojo a si mismo,
tomando forma de siervo, hecho semejante a los hombres, y estando en la
condicion de hombre, se humillo a si mismo, haciéendose obediente hasta la
muerte, y muerte de cruz” (Fil. 2:7-8). Fue el Hijo de Dios que descendi6 hasta
asumir la maldicion que era nuestra (Ga. 3:13). Una magnifica frase de Calvino
dice: “En resumen, Jesucristo combatiendo contra el poder de Satandas, contra
el horror de la muerte, y contra los dolores del infierno alcanzo sobre ellos la
victoria y el triunfo, para que nosotros no temiésemos ya en la muerte aquello
que nuestro Principe y Capitdn deshizo y destruyé !

Hasta ahi, a la angustia, la muerte, el sufrimiento, la maldicion, llegd
Jestis para hacer posible la unidad de su Iglesia. La oraciéon delante del Padre:
“Para que sean uno, asi como nosotros somos uno” (Jn. 17:22). Quien se
opone a la unidad de la Iglesia y lucha contra ella, quien produce divisiones en
el seno de la congregacion, quien es incapaz de amar entrafiablemente y buscar
la edificacion de todos los creyentes, esta cometiendo un pecado voluntario
contra el proposito de Dios (He. 10:26), los tales no deben esperar otra cosa que
un juicio directo y radical del mismo Dios (He. 10:27). La advertencia solemne
del escritor a los Hebreos conviene en este momento: “El que viola la ley de
Moisés, por el testimonio de dos o tres testigos muere irremisiblemente.
¢ Cudnto mayor castigo pensdis que merecerd el que pisoteare al Hijo de Dios,
y tuviere por inmunda la sangre del pacto en la cual fue santificado, e hiciere
afrenta al Espiritu de gracia? Pues conocemos al que dijo: Mia es la venganza,
vo daré el pago, dice el Serior. Y otra vez: El Sefior juzgara a su pueblo” (He.
10:28-30). El pecado contra la unidad de la iglesia, cuando quien lo comete
entiende claramente la voluntad de Dios en ese sentido, entra directamente en el
pecado voluntario, en el que no solo se manifiesta la transgresion sino que se

3! Juan Calvino. o.c., Libro II, cap. X VI, punto 11, pag, 383.
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avanza a hechos de gran perversidad, no contra una ley, sino contra Dios
mismo. Para tales acciones Dios establece un juicio disciplinario para el que se
usa una palabra en el texto griego’” que se traduce por castigo, que tiene que
ver con la defensa del honor™. Es, por tanto, la accion divina en defensa del
propio honor de Dios. Esa palabra denotaba al principio venganza y se utiliza
también para referirse a una accidén correctiva que haga entrar a alguien en
razén. Se usa para referirse a un castigo que obligue a una determinada
conducta (cf. Hch. 26:11). La palabra utilizada habitualmente en griego para
castigo como pena por algo es otra distinta®® y se emplea en varios lugares para
referirse al castigo de condenacion eterna (Mt. 25:46). Esta misma palabra es
una evidencia mas para entender que la disciplina tiene que ver con creyentes y
no con incrédulos o meros profesantes. La primera consecuencia que produce el
pecado voluntario es que quien lo comete esta pisoteando al Hijo de Dios. La
palabra aparece en dos lugares con este mismo sentido: en uno de ellos se usa
para referirse a la sal que haciéndose insipida no vale sino para ser hollada,
pisoteada por las personas porque ha perdido la razén de ser (Mt. 5:13); en otro
pasaje se utiliza en relacion con los cerdos que pisotean las perlas (Mt. 7:6). El
que comete pecado voluntario manifiesta una ofensa despreciativa hacia la
segunda Persona Divina. Es un desprecio manifiesto al sacrificio de Cristo, que
equivale a pisotearle como algo despreciable. Es el tremendo pecado de
despreciar al Salvador. Es despreciar la obra que realizd para perdon de
pecados, que le llevo a morir, como si no tuviera importancia practicar aquello
por lo que Cristo dio su vida. La segunda consecuencia del pecado voluntario
esta directamente relacionada con la primera Persona Divina. Fue el Padre el
que santificé y apartd para Si al creyente para ser Su pueblo. Esta es otra
evidencia mas de que el texto estd dirigido a creyentes, porque nadie es
santificado aplicandole el sacrificio redentor mas que aquel que ha creido y, por
tanto, es salvo. Esta accion de santificacion no es algo que se puede llevar a
cabo, sino algo que se realizd consumadamente, como indica el aoristo del
verbo. La consumacion de la santificacion es experiencia Unica de creyentes. La
sangre del pacto aplicada al creyente es el Unico medio para su limpieza
espiritual que le capacita para entrar a la presencia de Dios y para tener una
nueva relacién con El en el Nuevo Pacto (He. 9:14; 10:10, 14, 19, 20). Quien
establece el pacto garantizado con la sangre de Cristo es el Padre. Pecar
voluntariamente es tener por inmunda la sangre de la alianza y considerar el
sacrificio de Cristo como algo comun y sin valor, en cierta medida es tener esa
bendita sangre como despreciable. Una tercera consecuencia del pecado
voluntario ofende a la tercera Persona de la Deidad. En este caso el término es
muy preciso: “hiciere afrenta”, literalmente se burlase, término que significa

32 Griego ttpwpiog.
33 Compuesto de Tiun, valor y odpog, defensor, protector, guardian.
3 Griego kéAaG1G.
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tratar contumazmente, insultar al Espiritu de gracia. Es posible traducir el
nombre dado aqui al Espiritu como Espiritu de gracia, o también Espiritu de la
gracia. Ambas formas se refieren a la operacion que el Espiritu Santo hace en la
salvacion. Es el Espiritu que santifica al pecador capacitandole para obediencia,
sin cuya capacitacion no podria obedecer al llamado de Dios y ser salvo (1 P.
1:2). Ademas el Espiritu santifica a cada creyente para que ser templo santo
para Dios (2:21). Es el Espiritu de gracia quien reproduce a Cristo en el
cristiano (2 Co. 3:18), para llevar a cabo el proposito del Padre que cada uno de
sus hijos sean conformados a la imagen del Hijo (Ro. 8:29). Este Espiritu que
regenera ¢ implanta a Cristo es afrentado, insultado, al oponerse abiertamente a
su labor santificadora y despreciando el poder para la vida santa en el tramo
terrenal de la santificacion.

Dios hizo una obra de gracia en la que las tres Personas Divinas se han
involucrado para llevarla a cabo, que es la salvacion de los pecadores y la
edificacion de la Iglesia. Por tanto, la advertencia divina estd orientada hacia
quienes tienen el conocimiento de lo que Dios ha determinado y esta llevando a
cabo. Los cristianos conocen a Dios y conocen también su fidelidad. Es
inmutable en sus determinaciones y en el ejercicio de su proposito. La
retribucion que exigen los actos del hombre, entre ellos los de cada creyente, ha
sido establecida por El y se llevara a cabo inequivocamente en cada caso (Ga.
6:7). Dios, que es fiel, hace honor a su Palabra, cumpliendo todo lo que
establece en ella. Por eso el Sefior dice “mia es la venganza” (Dt. 32:35). El
término venganza, en relacion con Dios, no tiene nada que ver con el espiritu
vengativo del hombre. El término significa literalmente /o que viene, siendo
sinébnimo de retribucidon procedente del ejercicio de la mas absoluta justicia. El
término venganza relacionado con Dios es sinénimo de hacer justicia. Por
tanto, la Biblia ensefia que esta accion de justa retribucion pertenece solo a Dios
(Ro. 12:19). En este sentido la venganza de Dios se aplica a quienes se hacen
acreedores de su juicio, bien sean los creyentes o también los incrédulos. Los
primeros para disciplina, los segundos para condenacion (2 Ts. 1:8). Sin
embargo la venganza de Dios estd desprovista de vengatividad, ya que tan solo
es la aplicacion de su estricta justicia. El versiculo es muy enfatico y se puede
traducir literalmente como: “A mi la venganza, yo daré el pago”. Dios dara el
pago, equitativo y justo conforme a las acciones que lo determinen. Nadie debe
esperar que un pecado voluntario quede sin la justa retribucién que le
corresponde. Una segunda verdad debe ser tomada en cuenta que la advertencia
divina se dirige a hipotéticos hacedores de un pecado voluntario, que son
creyentes ya que el versiculo dice que “Dios juzgard a su pueblo” (Dt. 32:36).
Dios es el que juzga y Su pueblo, es decir los creyentes que le pertenecen, son
los juzgados. Quien hace siempre justicia porque es eterna y perfectamente
justo, se sienta para juzgar el comportamiento de su propio pueblo, de quienes
son suyos porque son salvos. A lo largo de la Epistola y de la historia biblica,
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hay evidencias en continuas referencias a que el hecho de ser pueblo de Dios no
exime de estar bajo la justicia divina. Este aspecto confirma también que la
parénesis esta destinada a creyentes y no a inconversos.

Es necesario entender bien el precio que Dios tuvo que pagar para llegar a
la realidad de la Iglesia. El Sefior dio voluntariamente su vida para hacerlo
posible. Quien desprecia o altera la unidad de la iglesia esta despreciando lo que
Dios tuvo que hacer para alcanzarla, teniendo por despreciable la sangre del
Salvador. Ahora bien, este que juzgara a su pueblo y disciplina a quien es
instrumento en manos del maligno para dividir lo que Dios hizo unido, se
enfrenta con Aquel que habiendo descendido a las partes mas bajas de la tierra,
esta ahora entronizado en la Majestad de las alturas, como Soberano y Sefior
absoluto. Posiblemente la mejor exégesis para esta verdad del versiculo sea la
segunda parte del parrafo cristologico de Filipenses, que se ha considerado ya
anteriormente (Fil. 2:9-11). El Juez supremo tiene autoridad para determinar la
disciplina y poder para ejecutarla. Esa lucha contra la unidad de la iglesia trajo
como consecuencia la accion disciplinaria de Dios en la iglesia en Corinto, con
los que habian provocado divisiones en la congregacion, de tal manera que
algunos estaban debilitados, otros enfermos y algunos habian muerto por luchar
contra la unidad de la iglesia (1 Co. 11:30), despreciando de tal modo la unidad
que no tenian inconveniente en sentarse juntos a partir el pan, sin discernir, esto
es, sin entender debidamente la verdad de la unidad del cuerpo en la unidad de
los hermanos (1 Co. 11:29). Estos son profanos, en el sentido de Esau, que no
distinguen la realidad de un solo cuerpo en Cristo. Los tales dice el apdstol que
“comen y beben juicio para si” y afiade “por lo cual hay muchos” que
participaban de la mesa del Sefior sin discernir, y por tanto, sin aceptar la unidad
del cuerpo, lo que les acarreaba juicio personal, llegando incluso la disciplina a
la muerte fisica de algunos de los muchos que luchaban contra la unidad de la
iglesia, que es el significado del verbo dormir usado en este contexto (Jn. 11:11-
12; Hch. 7:60; 1 Co. 15:6, 18, 20, 51; 1 Ts. 4:13, 14, 15; 2 P. 3:4). No es posible
enfrentarse a Dios y salir airoso. No debemos olvidar que la lucha contra la
unidad de la iglesia es un acto de soberbia, y “Dios resiste a los soberbios, y de
gracia a los humildes” (Stg. 4:6b).

10. El que descendid, es el mismo que también subi6é por encima de todos
los cielos para llenarlo todo.

0 kotafag avdtog éotiv Kol O avaPag VTEPAVED — TAVIOV TOV
El que descendi6 mismo es  también el que subi® muy por encima de todos los
odpavayv, Tva TANPWOY TA TOAVIO.

cielos para que llenando lo todo.

Notas y analisis del texto griego.
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Contintia con el mismo tema anterior: 0, caso nominativo masculino singular del
articulo determinado e/; kartafac, caso nominativo masculino singular del participio
aoristo segundo en voz activa del verbo kataBaive bajar, descender, aqui que
descendié; odtdg, caso nominativo masculino singular del pronombre personal
intensivo mismo; £cTiv, tercera persona singular del presente de indicativo en voz
activa del verbo €ipt ser, aqui es; ko, adverbio de modo asimismo, también; 6, caso
nominativo masculino singular del articulo determinado el; avafac, caso nominativo
masculino singular del participio aoristo segundo en voz activa del verbo davafaive,
ascender, elevarse, subir, aqui que subid; VTEPAV®, preposicion de genitivo vinculado
a un adjetivo o a un nombre, que en realidad es una preposicion adverbial compuesta
por la preposicion Omep, mds que, superior a, por encima de, sobre, con el adverbio
avw, arriba, hacia arriba, de arriba, aqui adquiere caracter superlativo muy por
encima; TOVTOV, caso genitivito masculino plural del adjetivo indefinido declinado de
todos; t®v, caso genitivo masculino plural del articulo determinado los; oVpavav,
caso genitivo masculino plural del sustantivo que denota cielos; iva, conjuncion para
que; TANpWon, tercera persona singular del aoristo primero de subjuntivo en voz
activa del verbo nAnpow, llenar, aqui como llendndolo; TQ, casi acusativo neutro
plural del articulo determinado lo; mdvta, caso acusativo neutro plural del adjetivo
indefinido fodo.

‘O kartoPag avdtog. El mismo que descendid es una alusion a Jesucristo,
pero, en esta ocasioén no estard refiriéndose tanto al descenso en humillaciéon a
las partes mas bajas de la tierra, del que se tratd antes, sino mas bien en sentido
genérico de Aquel que por la encarnacion descendié desde el cielo a la tierra
haciéndose hombre. El Verbo eterno de Dios irrumpié en la historia de los
hombres revestido de humanidad (Jn. 1:14). La encarnacion fue el vehiculo que
permitio la experiencia de la humillacion hasta las partes mas bajas de la tierra
0, como también dice el apostol, “hasta la muerte y muerte de cruz” (Fil. 2:8).
Es desde la tierra desde donde también ocurre el ascenso a los cielos. El
proposito en el versiculo es expresar el contraste entre el descenso a la tierra y
la ascension a los cielos, con un proposito: “llenarlo todo”. Esto forma parte
del proposito eterno de Dios, de reunir todas las cosas en Cristo, no solo las de
la tierra, sino también las del cielo (1:10). El hecho de que Jesucristo llega a ser
cabeza de todas las cosas (1:22), obedece a que en su elevacion desde la tierra
subid por encima de todos los cielos. Este Jests, que es también el eterno Sumo
Sacerdote, “traspaso los cielos” (He. 4:14). El Sefior Jests en la culminacion
de su obra redentora, habiendo ofrecido el sacrificio por los pecados del mundo
consistente en dar su propia vida en la Cruz, ascendi6 a los cielos
traspasdndolos. Esto es, subio hasta lo mas encumbrado de los cielos, referido
en otros lugares como la diestra de la Majestad en las alturas (He. 1:13; 2:9).
Los cielos que Jesus traspaso son las regiones celestiales hasta alcanzar el trono
de Dios. Debe tenerse presente que para los judios habia tres cielos: el primero
era el atmosférico, el segundo el cielo de los astros y el tercer el cielo de Dios,
esto es, donde Dios se manifestaba en la gloria de su trono. Por tanto, Jesus, en
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su ascension traspaso los cielos. Incluye esto también el fercer cielo, puesto que
alcanzo, en la figura del lenguaje, el mas alto lugar y el honor supremo hasta
sentarse a la diestra de la Majestad. El gran Sumo Sacerdote avoafo
OTEPAVD TAVIOV TOV 0VpavVaV, iva TAnpworn ta mavia, “subié por
encima de todos los cielos para llenarlo todo”. Aquel que habia primero
descendido “a las partes mds bajas de la tierra”, es revestido de gloria y
ascendido a la mas alta dignidad, habiéndole sido dado el nombre que es sobre
todo nombre (Fil. 2:9-11). En su descenso se solidarizé con los hombres hasta
alcanzar la posicion mas baja del mas bajo de ellos para hacerlos salvables, y
desde esa posicion de humillacion fue ascendido a la maxima gloria, ocupando
la posicion de poder y de honor al haber traspasado los cielos y haberse sentado
en el lugar mas alto que corresponde solo a Dios. El privilegio de los sumos
sacerdotes era pasar una vez al afio el velo y entrar en el Lugar Santisimo del
santuario terrenal. Por tanto, se vislumbra ya la grandeza y gloria del que habia
antes descendido. En esta elevacion Jesus es ‘“hecho mds sublime que los
cielos” (He. 7:26). Aunque en la construccion gramatical de ese texto griego de
la Epistola a los Hebreos, los cielos estd en genitivo, que permitiria entender
que el Sefior fue hecho el mas encumbrado en los cielos, es decir, la Persona
mas gloriosa de todas las que estan en los cielos, el término los cielos, es
realmente un ablativo, después del adjetivo comparativo mds sublime, por tanto,
debe considerarse como un absoluto que se refiere no a alguien en los cielos,
sino a los mismos cielos con todo cuanto comprenden. Jesus fue hecho mas
elevado, glorioso y sublime que los mismos cielos. El Salvador, Hijo-Sacerdote,
por la glorificacion se encumbr6 sobre ellos mismos (Fil. 2:8-11). El nombre
glorioso recibido por la resurreccion de los muertos, le sitia en la gloriosa
dimension de soberania absoluta sobre cuanto esta en los cielos, en la tierra y
aun debajo de la tierra. En su ascension fraspaso los cielos, que en el sentido de
comprension hebrea supone situarse sobre todos los cielos al sentarse a la
diestra de Dios (He. 4:14; 8:1). Exaltado sobre todo, situado por encima de
todo, comparte el trono de Dios sentado a la derecha de la Majestad. Este es, sin
duda, el Sumo Sacerdote que nos convenia, el que nos es propio para un
ministerio sacerdotal perpetuo. El lugar de la morada del glorioso Sefior es “/a
diestra de la Majestad en las alturas” (He. 1:3). No es un trono elevado, sino el
trono absoluto que estd en los cielos y que corresponde s6lo a Dios. El que
descendio a las partes mas bajas de la tierra, y fue visto sin atractivo es el Rey
de reyes y el Sefior de sefores. Esa posicion, entronizado en los cielos, es el
lugar de honor supremo y de suprema autoridad que le es confirmado después
de la obra sacrificial de la Cruz y de la resurreccion de entre los muertos. En ese
proceso tiene el “nombre que es sobre todo nombre, para que en el nombre de
Jesus se doble toda rodilla de los que estan en los cielos, y en la tierra, y debajo
de la tierra; y toda lengua confiese que Jesucristo es el Serior, para gloria de
Dios Padre” (Fil. 2:9-11). El nombre de autoridad suprema le fue dado,
concedido, como el nombre vinculado a la obra de gracia en salvacion. Es un
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nombre supremo que ha de relacionarse necesariamente con la deidad de
Jesucristo. Este es, por tanto, el nombre humano del Verbo de Dios encarnado,
dado por Dios mismo. Jesus fue el nombre dado por Dios para su Hijo aun antes
de ser concebido que, como hombre, naceria en Belén (Mt. 1:21; Lc. 1:31).
Jests significa Yahwe salva, es, por tanto, un nombre divino, ya que la
salvacion es de Jehova (Sal. 3:8; Jon. 2:9). De Jesus se dice que “El salvard a
su pueblo de sus pecados” (Mt. 1:21). Con todo, el hombre Jesus fue
considerado como alguien sin atractivo, esto es un hombre sin importancia ni
estimable (Is. 53:2). Cuando Jesus declar6 su deidad fue amenazado de muerte
por los hombres (Jn. 10:33). Fue el nombre de burla en la crucifixion (Mt.
27:37, 39). Sin embargo, Jesus es Dios bendito (Jn. 1:1; Ro. 9:5). En el lugar
que ocupa en el trono de Dios, su autoridad divina hace que ante El se doble
toda rodilla. Quienes se inclinaron en burla ante Jesus de Nazaret crucificado,
habran de hacerlo ante el mismo Jesus glorificado, reconociéndole como Dios.
Es algo profetizado ya en el Antiguo Testamento (Is. 45:23, 24). Jesus no es un
hombre elevado o un Dios rebajado, sino el infinito y eterno Dios hecho hombre
(Jn. 1:14). La autoridad de ese nombre hara que todos confiesen que El es
Serior.

Cristo, con su ascension llend el universo con su presencia de sefiorio
universal, lo hace en plenitud, por cuanto se extiende a todo y a todos. En su
ascension se posiciona en la situacion de [llenarlo todo, que ocurrira
definitivamente cuando todo sea atraido a Su plenitud, sujetando a Si mismo
todas las cosas para entregar todo en el final de los tiempos, plenamente
restaurado a Dios mismo, a fin de que Dios sea todo en todos (1 Co. 15:28).
Desde esa plenitud absoluta puede dar los elementos necesarios, en la forma de
creyentes dotados de dones para la edificacion de la Iglesia.

Los medios para fortalecer la unidad (4:11-12).

11. Y El mismo constituyé a unos, apostoles; a otros, profetas; a otros
evangelistas; a otros, pastores y maestros.

Kol adtog E8dmkev TOOC MHEV  ATOGTOAOLG, TOVG & TPOoPNTIC,

Y Elmismo dio ciertamente los apostoles y los profetas
TOUG 0& eVAYYEALOTAG, TOVG OF TOLMEVOG KOl 1OACKAAOVG,
y los evangelistas y los pastores y maestros

Notas y analisis del texto griego.

El que subié desde el lugar de descenso da provision a su Iglesia: Kal, conjuncion
copulativa y; adtog, caso nominativo masculino singular del pronombre intensivo é/
mismo; £dwkev, segunda persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
activa del verbo 8idwui, dar, conceder, entregar, aqui dio; tovg, caso acusativo
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masculino plural del articulo determinado los; p&v, particula afirmativa que se coloca
siempre inmediatamente después de la palabra expresiva de una idea que se ha de
reforzar o poner en relacion con otra idea y que, en sentido absoluto tiene oficio de
adverbio de afirmacion, como ciertamente, a la verdad; dmoctolovg, caso acusativo
masculino plural del sustantivo que denota apdstoles; tovg, caso acusativo masculino
plural del articulo determinado los; &¢, particula conjuntiva que hace las veces de
conjuncion, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto, como conjuncion coordinante
es la segunda en frecuencia en el N.T. después de kai; mpo@ritag, caso acusativo
masculino plural del sustantivo que denota profetas; tovg, caso acusativo masculino
plural del articulo determinado los; dg, particula conjuntiva que hace las veces de
conjuncién, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto; €dQyyeEAMGTOG, €aso
acusativo masculino plural del sustantivo evangelistas; toVg, caso acusativo masculino
plural del articulo determinado los; &g, particula conjuntiva que hace las veces de
conjuncion, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto, TOWMEVAG, caso acusativo
masculino plural de sustantivo que denota pastores; ko, conjunciéon copulativa y;
didackalovg, caso acusativo masculino plural del sustantivo maestros.

Kot adtog  Edwkev  TOUG MEV ATOGTOAOLS, TOVG O TPOPTUC,
ToU¢ 8¢ edayyeEAoTAG, TOVG d8 Tolpévag Kol didackaiovs. El que subio
sobre los cielos, da dones a los hombres. Puede hacerlo porque esta investido de
la plenitud de autoridad. Antes el apdstol se refiri6 a este dar de Cristo a la
Iglesia: “dio dones a los hombres” (v. 8), ahora va a sefialar algunos de estos
regalos de la gracia, dados con el propdsito de la edificacion y consolidacion de
su cuerpo que es la Iglesia. Es interesante apreciar aqui que el apostol no esta
interesado en /os dones del Espiritu, sino en los hombres, hombres y mujeres,
dotados de dones del Espiritu, que a lo largo del tiempo de la historia, el Sefior
va dando a la Iglesia. Notese que el verbo utilizado es el mismo aqui y en el v.
8, por tanto, el que dio dones a los hombres, da hombres capacitados a la
iglesia. El mismo que subi6 sobre todos los cielos, es el mismo que da estos
regalos a la Iglesia. La traduccion €dwkev, constituyé de RV60, no es
posiblemente la mas feliz, porque constituir indica poner en una posicion de
dignidad, mientras que dar expresa una posicion de servicio. El que es
constituido es puesto para ser honrado, el que es dado es puesto para servir. No
estan estos constituidos como autoridades, sino entregados como siervos. No
estan sobre la Iglesia, sino en ella misma para servir (1 P. 5:1-4).

El detalle de las personas dotadas que son el regalo de Cristo a la Iglesia,
se expresa en el orden natural desde la fundacion de la Iglesia en adelante. Se
detallan segtin el orden de necesidad para su desarrollo. Hay otros muchos
dones que aparecen en las listas en donde se detallan, pero no es intencion aqui
de referirse a dones, sino a instrumentos capacitados por ellos para el ministerio.
Pablo afirma que primeramente dio hombres capacitados para el tiempo
fundacional de la iglesia, los apostoles y los profetas, dotados con dones
fundantes. Luego menciona a los que siguen la labor de la consolidacion de la fe
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en los cristianos, los evangelistas, pastores y maestros, a quienes se les da dones
consolidantes.

Primeramente menciona el regalo de los droctolovg, apdstoles. Estos
son los que establecen el fundamento doctrinal de la Iglesia (2:20). Es una
provision que Cristo hace para la Iglesia, y es una operacion Trinitaria que la
ejecuta (1 Co. 12:4-6). Los dones son dados soberanamente a cada creyente por
el Espiritu Santo (1 Co. 12:4). El apéstol ensefia que “hay diversidad de dones,
pero el Espiritu es el mismo”, es decir, todos los dones proceden del Espiritu.
Es la tercer Persona Divina quien los reparte a cada creyente, obrando
soberanamente en esto (He. 2:4). Como Vicario de Cristo conoce las
necesidades de la Iglesia en cada momento y distribuye los dones
soberanamente conforme a su omnisciencia. En este caso concreto, esta dotando
a hombres con el don de apdstol para el ministerio fundacional de la Iglesia.
Pero junto con el Espiritu, estd también la obra del Hijo (1 Co. 12:5). Pablo
ensefa que “hay diversidad de ministerios”. Ministerio equivale a servicio,
pero, concretamente en el Nuevo Testamento se habla de ministerio cuando se
esta haciendo referencia al ejercicio de un don, ya que los dones son dados para
servir con ellos a los demas y edificar el cuerpo (1 P. 4:10). Es preciso entender
que en la Iglesia hay oficios y ministerios. Pablo se refiere a los oficios, que no
son los dones, como “buena obra”, pero no como ‘“‘buen ministerio” (1 Ti.
3:1). El ministerio es el servicio a las o6rdenes de un duefio. Cristo es Sefior,
porque también es Cabeza sobre todo en la Iglesia (1:22-23). Como Cabeza
todos los ministerios dependen de El y todos los ministros, en el ejercicio del
ministerio, tienen el mismo Sefior: “Pero el Serior es el mismo”. Siendo todos
siervos y teniendo todos el mismo Duefio, no caben distinciones entre siervos.
Pero, ademas de ser la obra del Hijo, la es también del Padre, ya que el apostol
dice que “Hay diversidad de operaciones” (1 Co. 12:6), en el sentido de que
hay poder para operar con los dones. El verbo expresa la idea de una dotacion
de poder que capacita para la accion. Estas operaciones son tantas como los
dones que han de hacerse operativos: “Pero Dios que hace todas las cosas en
todos, es el mismo”, de modo que el poder para actuar y servir con los dones es
otorgado por el Padre, como don de la gracia, ya que del Padre viene todo don
perfecto y toda buena dadiva (Stg. 1:17). Es el Padre quien produce
soberanamente el deseo de servir y da el poder para hacerlo (Fil. 2:13). Las
obras poderosas de Cristo, eran el resultado de la operacion del Padre en Jesus
(Jn.14:10). Un resumen acerca del ejercicio de los dones, es sencillo: (1) Todos
los dones proceden del Espiritu Santo que los da soberanamente a quien quiere.
(2) Todo el ministerio se lleva a cabo bajo la direccion y en sujecion al Sefior.
(3) Todo el poder para llevar a cabo el ministerio procede del Padre, que
capacita a cada creyente.
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Este Dios, Trino y Uno, provee para la iglesia en el cumplimiento del
deseo del Hijo: “Yo edificaré mi iglesia” (Mt. 16:18). Para esta accion se da
prioridad en el otorgamiento de dones, de manera que Pablo habla en primer
lugar de los apostoles, asunto que no es novedoso en la Carta, sino que también
se reitera en el escrito a los corintios cuando dice que dio “primeramente”
apostoles (1 Co. 12:28). Este término en plural apdstoles, comprende al colegio
apostolico de los doce, incluido Matias, y a Pablo, como apdstol especialmente
llamado y enviado a los gentiles. En sentido general el término hace referencia a
quien es enviado en alguna mision. En este sentido se llama apdstol a
Epafrodito, como enviado de la iglesia en Filipos para llevar una ofrenda de
amor y comunion al apostol (Fil.2:25), pero, en el sentido especifico comprende
solo a los doce y a Pablo. Solo ellos recibieron el don y so6lo ellos fueron
acreditados con sefales especificas (2 Co. 12:12). Estos son aquellos que
anteriormente se mencionaron como santos apostoles (3:5), receptores de la
revelacion de Dios, del misterio oculto desde siglos, entre los que estd Pablo
como se dijo antes y como se fundamente en la Carta (3:1ss). No hay ninguna
razon biblica en el escrito para suponer un grupo mas amplio de apostoles que
los doce y Pablo. EI don se da para establecer -entre otras cosas- las bases
doctrinales de la Iglesia, lo que es el fundamento apostdlico, y para la escritura
del Nuevo Testamento (2:20), por tanto, en este sentido este don no esta
operativo hoy.

En segundo lugar también Dios dio a la Iglesia tovg mpoontac, los
profetas. Aquellos que reciben un mensaje de Dios y lo transmiten con fidelidad
a quienes son sus destinatarios, siendo guiados en su declaracion y
autentificados por el Espiritu. Eran aquellos que, no estando completos los
escritos del Nuevo Testamento, recibian revelaciones del misterio, es decir, de
lo concerniente a la doctrina de la Iglesia y a los acontecimientos escatologicos
para ser comunicados a los creyentes en las iglesias. Esta podia y en principio lo
fue, una tradicion doctrinal, es decir, la transmision oral de la revelacion divina,
hasta el momento en que tanto los apdstoles como los profetas escriben las
revelaciones y se completa el Canon del Nuevo Testamento (2:20). No se
describe con detalle cual era la funcion profética para que estuviese vinculada
tan directa y estrechamente con los apdstoles, pero, en ambos casos, la unidad
ministerial consistia en la recepcion y comunicacion de revelaciones directas de
Dios mismo.

Sin embargo, deben hacerse necesariamente tres distintos niveles del
ejercicio profético: (1) El de revelacion de lo que no era conocido y que
procedente de Dios se comunica como una revelacion nueva y concreta de la
doctrina biblica. Este aspecto de la profecia no esta operativo hoy, por cuanto
no se puede afiadir mas a lo que ya es Palabra de Dios escrita. (2) El ejercicio de
edificacion, exhortacion y consolacion, en el que quien tiene el don de profecia
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ejerce ministrando la Palabra a la congregacion en de los tres aspectos antes
mencionados (1 Co. 14:3). Posiblemente estos sean los profetas mencionados de
la iglesia en Antioquia (Hch. 13:1). Nada tiene que ver con nuevas revelaciones
que afiadir a la Escritura, y tampoco debe confundirse con el ministerio de
pastores o maestros. (3) La profecia en la expresion de algiin mensaje personal
que el Sefior envia para algin creyente en concreto, especialmente en atencion a
circunstancias especificas que le van a afectar, como era el caso de Agabo,
profetizando la prisiéon de Pablo o el hambre en Jerusalén (Hch. 11:27-29).
Como todos los dones del Espiritu son dados a creyentes, por tanto,
indistintamente a hombres y a mujeres, es decir, no existen dones para hombres
y dones para mujeres, como se aprecia en que las hijas de Felipe tenian el don
de profecia (Hch. 21:9), ejerciéndolo para edificaciéon en la iglesia como
corresponde a la razon de ser de los dones del Espiritu. El primer nivel del don
de profecia no esta operativo hoy, por cuanto el Canon del Nuevo Testamento
esta cerrado.

Luego de los profetas, se lee literalmente en el texto griego, Tovg 8¢
evayyeaotac, “y los evangelistas”, entrando en el grupo de creyentes dotados
de dones consolidantes, que adquieren esta calificacion porque consolidan lo
que los apdstoles y profetas comunicaron, primero por tradicion y luego por
escritura. Es interesante apreciar que si en otros lugares, como en la lista de 1
Co. 12, los dones se numeran ordinalmente, como primero, segundo, luego, etc.
aqui se presentan como un todo, distinguiéndolos unos de otros mediante la
conjuncion copulativa y, precediendo luego el sustantivo del correspondiente
articulo determinado. El evangelista es el creyente a quien el Espiritu Santo ha
dado ese don. No se trata de la capacidad para predicar el evangelio, aunque la
comprende, ya que la evangelizacion universal corresponde a la responsabilidad
de cada creyente que es enviado a las naciones para hacer discipulos. Creyentes
sencillos de la iglesia en Jerusalén, iniciaron la evangelizacion en Antioquia
hasta constituir el nicleo primario de aquella iglesia (Hch. 11:19-22). El don de
evangelista es dado para discipular a los recién convertidos, teniendo en cuenta
el mandato de Jesus de “emseriarles todas las cosas que os he mandado” (Mt.
28:20). Son ministros que complementan la obra de los apoéstoles y profetas,
ensefando la doctrina fundamental a quienes son alcanzados por el evangelio y
necesitan la formacion necesaria para su vida personal y eclesial. Ese era el don
de Felipe, de uno de los siete didconos de Jerusalén (Hch. 21:8), evangelista por
don y didcono por oficio. Los evangelistas enseriaban e interpretaban la
Escritura a quienes necesitaban esa ensefianza, como ocurrid con el mismo
Felipe y el eunuco etiope (Hch. 8:26, 30-35). Probablemente Timoteo no tenia
el don de evangelista, pero era necesario que atendiese aquella necesidad e
hiciese la veces, o complementase la labor de los evangelistas, por lo que el
apostol Pablo le exhorta a “hacer la obra de evangelista” sin dejar de “cumplir
su ministerio” (2 Ti. 4:5). Los evangelistas eran generalmente misioneros
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itinerantes, visitando los lugares donde se establecian las nuevas iglesias, por
tanto el evangelista era colaborador el ministerio fundacional de la iglesia,
siguiendo a lo que los apdstoles y profetas habian comunicando antes. Debiera
esto hacer reflexionar sobre la necesidad de discipular convenientemente a los
recién convertidos. Una persona nacida de nuevo debe ser instruida en la
santisima fe, ensefidndole desde un nivel elemental, pero siempre completo, la
doctrina del Nuevo Testamento. No se trata de ensefiarles algunos aspectos
congregacionales, costumbristas o denominacionales, sino principios biblicos de
la fe, que les permita progresar en el crecimiento de su vida cristiana, a fin de
que salgan de la situacion infantil en donde son facilmente arrastrados por
cualquier viento de doctrina (4:14).

El apostol se refiere luego a los creyentes con don de pastor, To0g 8¢
nowpévac, y los pastores. Existe una discusion sobre si se trata de un solo don,
en este caso el de pastor-maestro, o son dos dones distintos. En el texto griego
los dos van precedidos por un unico articulo determinado plural, lo que pudiera
entenderse como que una misma persona tiene los dos dones o bien un don
doble consistente en pastor y maestro, TOWMEVAG KOl OOAGKAAOVG,
literalmente pastores y maestros. Con todo es interesante apreciar que aunque
van precedidos de un mismo articulo van ligados por una conjuncion
copulativa, lo que permite entender también que uno es el don de pastor y otro
el don de maestro. No cabe duda que pastorear lleva implicito dar pasto, esto
es, alimentar el rebafio y el alimento en caso del rebafio de Dios, la Iglesia de
Jesucristo, no puede ser otro que la enseflanza de la Palabra. A los pastores se
les demanda capacidad para ensefar la Palabra, pero, no es menos cierto que en
algtn otro lugar del Nuevo Testamento, se habla de los ensefiadores o maestros,
pero no de los pastores (Ro. 12:7). No es biblico confundir el don de pastor y el
de maestro con los ancianos, sobreveedores, o presbiteros de las iglesias locales.
El ancianato es un oficio de la iglesia local y por el mismo hecho de ser los
lideres de las congregaciones locales, ya ejercen funciones pastorales de
conduccion. Quien lidera, en alguna medida al pueblo de Dios, no puede dejar
de hacer trabajo pastoral, por esa misma causa se dice que el Sefior levantard a
su siervo David como pastor para Israel (Ez. 34:23), e incluso se dice de Ciro
que “serd mi pastor” (Is. 44:28), porque proveeria de libertad y ayudaria al
pueblo de Dios. Los ancianos o sobreveedores hacen funciones pastorales en la
conduccién del pueblo que Dios puso a su cuidado. Esa es la razon por la que
Pablo exhorta a tener cuidado pastoral y apacentar el rebafio de Dios a los
ancianos de Efeso, en su despedida en la playa de Mileto (Hch. 20:28), y de la
misma manera lo hace también el apostol Pedro (1 P. 5:2). Sin embargo, el
servicio de anciano es un oficio, necesario para la buena marcha y conduccion
de la iglesia local, pero no aparece como don en ninguna de las listas de dones
del Nuevo Testamento. Las condiciones biblicas para el oficio no descansan en
dones, sino en capacidades y condiciones personales (cf. 1 Ti. 3:1-16; Tit. 1:5-
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11). La tinica condicion que pudiera considerarse como don es que sean “aptos
para enseniar”’, esto supone que el anciano, presbitero o sobreveedor, tiene que
conocer la Palabra para conducir al pueblo con ella, ejercer la disciplina
necesaria conforme a ella, y ser capaz de dar respuesta a cualquier interrogante
mediante ella. Es, pues, mas consecuente considerar el don de pastor distinto al
don de maestro. El pastor es el que estd cerca de cada oveja atento a las
necesidades personales de cada una. El que, por conocerlas individualmente,
puede darle la porcion de alimento espiritual que necesita conforme a sus
peculiaridades. Este ministerio es vital en cada congregacion, por tanto, no
debiera haber ninguna iglesia que no tuviese pastores, en el sentido de creyentes
con don de pastor. El manual del pastor es el cumplimiento pormenorizado del
Salmo 23. El don de pastor produce carga espiritual en quien lo ha recibido que
lo orienta hacia las necesidades individuales de cada creyente. Es el que esta
con el miembro de la congregacion siempre que lo necesita, el que le ayuda en
las respuestas necesarias de cada dia, el que lo exhorta con gracia, el que lo
amonesta con mansedumbre, el que llora a su lado en sus penas, y el que lo
lleva sobre sus hombros cuando la debilidad espiritual lo esta afectando. Es el
que lo busca cuando esta extraviado, el que va al lugar desierto del mundo para
darle un abrazo de misericordia, el que restaura en las caidas y el que, por llevar
la carga de cada uno de los miembros de la iglesia sobre su alma, dedica tiempo
cada dia a orar por ellos. Por esta causa es preferible entender el don de pastor
como uno y el de maestro como otro. En este sentido escribe el Dr. Lacueva:

“...aun cuando todos los pastores han de ser competentes para ensenar,
hay lideres particularmente equipados para la ensefianza, mientras otros
destacan por sus dotes de gobierno, siendo especialmente dignos de doble
honor los que ejercen fielmente ambas funciones’.

No cabe duda que en la practica el ministerio de unos y otros, es decir, de
pastores y maestros, debio estar unido frecuentemente.

El ultimo grupo de creyentes capacitados con un don del Espiritu para un
determinado ministerio de consolidacion en la iglesia, son los maestros. Este
don se traduce por doctores en algunas versiones. Es el creyente capacitado para
la ensefianza y exposicion de la Palabra. Estos son los comisionados para dar la
ensefanza e instruccion Biblica, exponiendo la Palabra en las congregaciones.
Es decir, hacer entender a los creyentes el cuerpo doctrinal del Nuevo
Testamento y también la interpretacion del texto biblico del Antiguo
Testamento. Por medio del don o del carisma del Espiritu, se adquiere la
capacidad para este ministerio, pero es necesario entender también que la
capacitacion para ello procede del estudio profundo y sistematico de la Escritura

* F. Lacueva. o.c., pag. 159.
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bajo la direccion de otros maestros. Tal cadena de ensefianza esta establecida
por el apdstol Pablo para la Iglesia (2 Ti. 2:2). Como quiera que el maestro es
un don, y no todos los creyentes tienen los mismos dones, la ensefianza
congregacional debe estar reservada para los maestros, debidamente formados y
preparados en la Palabra. Los creyentes pueden contribuir a la edificacion del
cuerpo en el ministerio de la Palabra, ejerciendo las labores proféticas de
edificacion, exhortacion y consolacion (1 Co. 14:3), pero la ensefianza doctrinal
y la interpretacion consonante de la Palabra debe estar en manos de maestros.
Lo més peligroso para el estancamiento espiritual de una congregacion, es que
la ensefanza esté en manos de personas espirituales aunque no hayan recibido
el don de maestro, ni hayan sido preparados convenientemente en la Palabra. La
ensefianza eficaz de la congregacion es la que estd en manos de hombres
dotados para ello por Dios mismo y preparados bajo la instruccién de otros
creyentes capaces para hacerlo. La iglesia de Antioquia es un claro ejemplo de
las consecuencias fortalecedoras y saludables de un ministerio de ensefianza en
manos de hombres dotados y competentes, como eran entonces Pablo y Bernabé
(Hch. 11:25, 26). Aquellos dos estuvieron ensefiando a la iglesia naciente
durante todo un afio. Una de las necesidades imperiosas en las iglesias locales
tiene que ver con la exposicidon sistematica de la Palabra. No hay medio mas
eficaz -e incluso diria que es el unico modo biblico de enseflanza- que la
exposicion sistematica de la Escritura. Lamentablemente hay congregaciones a
las que nunca les ha sido expuesto el libro de Levitico, o los profetas menores, o
el Cantar de los Cantares en la interpretacion literal y no alegoérica. Muchos
lideres consideran que es mejor el mensaje tematico, consistente en predicar
sobre los asuntos urgentes de la sociedad actual. Este ministerio es el parche
puesto a un grano cuando ya estd infectado. La Palabra de Dios expuesta en
toda su extension da sabiduria al creyente y la meditacion en ella hace vidas
victoriosas y santas. El liderazgo de las iglesias debiera estar atento a creyentes
a quienes Dios dio el don de maestro para proveer para ellos de lo necesario a
fin de capacitarlos para el ejercicio de su ministerio. No siempre es posible tener
en la propia iglesia local, maestros que ensefien a otros, pero, es posible aportar,
bien individualmente o en la comunion fraterna con otras iglesias de recursos
financieros que permitan al hermano en cuestion desplazarse a una institucion
en donde pueda recibir toda la ensefianza necesaria para llevar a cabo
eficazmente el ejercicio del don. El don de maestro requiere el estudio
continuado de quien lo ha recibido. Nadie piense que porque tiene un mayor
conocimiento que antes, o porque a lo largo del tiempo va teniendo mayores
recursos para la ensefianza ya ha alcanzado el nivel optimo y no necesita mas.
La experiencia del maestro biblico es que nunca llega a alcanzar el nivel de
conocimiento que no pueda superar. Esto requiere que el liderazgo de las
iglesias provea de los recursos necesarios para que el maestro pueda, sin
quebranto grave para su propio medio de vida, adquirir los libros necesarios que
le permitan una mayor investigacion del texto biblico. Otro asunto necesario es
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que el maestro debe conocer los idiomas originales en que estd escrita la
Palabra, para que pueda interpretarla como corresponde en la mayor dimension
y precision posible. La iglesia que deja de insistir en la ensefianza sistematica de
la Palabra cae en el infantilismo, con las gravisimas consecuencias que le
acompanan (1 Co. 3:1-4; He. 5:11-14).

12. A fin de perfeccionar a los santos para la obra de ministerio, para la
edificacion del cuerpo de Cristo.

TPOC TOV KOTOAPTIGHOV TOV aylmv €1g Epyov diakoviag, E€lg
Conel findel equipamiento  delos santos para obra de servicio  para
OlKOBOUNV TOV GWHOTOG TOL XPLoTOV,
edificacion  del cuerpo - de Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

Apelando al proposito de los creyentes dotados con dones, escribe: mpog, preposicion
de acusativo con el fin de; tov, caso acusativo masculino singular del articulo
determinado el; xatopTicpoOv, caso acusativo masculino singular del sustantivo que
denota equipamiento; t®v, caso genitivo masculino plural del articulo determinado
declinado de los; aylwv, caso genitivo masculino plural del sustantivo sanfos; €ig,
preposicion de acusativo para; €pyov, caso acusativo masculino singular del sustantivo
que denota trabajo, obra, accion, ocupacion, actividad, diakoviog, caso genitivo
femenino singular del sustantivo declinado de servicio, de diaconado, de ministerio;
€lc, preposicion de acusativo para; olkodounv, caso acusativo femenino singular del
sustantivo edificacion; to0, caso genitivo neutro singular del articulo determinado
declinado de lo; oc@patog, caso genitivo neutro singular del sustantivo que denota
cuerpo; T0U, caso genitivo masculino singular del articulo determinado del; Xpistov,
caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado de Cristo.

El apéstol va a dar las razones por las cuales se han dado a la Iglesia, en
el principio y luego en el correr del tiempo los creyentes dotados con los dones
que se han considerado. Hay, sin embargo, cierta dificultad interpretativa en el
texto griego, ya que es preciso determinar la dependencia de los tres
complementos precedidos de preposicion que aparecen en el texto®®. ;De quien
dependen estos complementos preposicionales? Es muy dificil vincular esta
dependencia so6lo con los dones de pastores y maestros, ya que la oracion se
inicia antes y es necesario unir todos ellos a dio, o como traduce RV60 a
constituyo, por tanto no se deben relacionar solo con los dos ultimos, sino con
todos los que figuran en la oracion.

I[Mpoc 1OV KOTAPTICHOV TOV aylwv €lg Epyov diakoviag, €lg
olkodopuny 100 cwpatog Tou Xpiotov. Todos los creyentes dados con la

3% Una vez con la preposiciéon mpoc, y las otras dos con la preposicion ig.
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capacitacion correspondiente de los dones del Espiritu, lo fueron para la
KOTOPTIGHOV, edificacion, o tal vez mejor, el equipamiento de los creyentes. El
sustantivo se usaba en el léxico de la medicina de entonces y es un hdpax
legémenon’ . El sentido del sustantivo puede ser expresado por el verbo®® de la
misma raiz, para dar a entender la capacitacion de los creyentes para que sean
capaces de servir, es decir, llevar a cabo su ministerio en la iglesia local. Este
servicio no puede ser entendido mas que como la tarea de la edificacion del
cuerpo de Cristo. De manera que tanto los apdstoles, como los profetas, como
los evangelistas y también los pastores y maestros, tienen como mision
principal capacitar, hacer aptos, a los creyentes en la Iglesia para el ministerio
al que Dios los llame, pero, que en este sentido y contexto es la edificacion y
desarrollo del cuerpo de Cristo. Notese que en el texto griego ministerio esta en
relacion con servicio ministerial®’, es decir, cada cristiano en la iglesia, con el
don que ha recibido debe servir a los demas (1 P. 4:10), pero para que sea
posible llevar a cabo esa labor, se requiere la capacitacidon biblica de cada uno
de los creyentes en la iglesia. En la mente del apdstol esté la preparacion biblica
necesaria para el ejercicio correcto de cualquier don. El verbo, del que antes se
ha considerado, tiene que ver con amueblar algo totalmente, o equipara a
alguien convenientemente. El equipamiento del creyente permite a éste servir a
otros con el don o dones recibidos. De ahi que nuevamente aparezca el énfasis
de que el ministerio de enseflanza no puede ser puesto en manos de cualquiera
porque esta en juego el correcto servicio de sus miembros. La iglesia ha de
procurar la capacitacion de todos los creyentes con un objetivo: “servir mas y
mejor”. El lugar de la ensefianza para capacitacion es la iglesia local. Sin
embargo, antes hice mencidn a las instituciones de formacidn biblica. Estas no
pueden tener otro objetivo mas que la formacion de creyentes para servir mejor
en el ambito de la iglesia local. Ninguna institucion esta por encima ni paralela
a la iglesia local, sino bajo ella para servir ayudando a equipar a los santos para
el ministerio. Las instituciones de ensefianza complementan, pero nunca
sustituyen a la iglesia local ni pueden asumir su responsabilidad.

La idea del texto es fundamental: No se trata de que quienes edifican la
iglesia son solo los apostoles, profetas, evangelistas, pastores y maestros, sino
que apostoles y profetas, en un principio y luego en el tiempo los otros
restantes, capacitan a cada uno de los creyentes para que todos ministren,
conforme a los dones que el Espiritu soberanamente les otorgue, para que todos
los creyentes trabajen ministrando con el objetivo del desarrollo del cuerpo que
es la iglesia. Es decir, la iglesia entera estd ocupada en el ministerio. De ahi la

37 Que significa una sola vez, en que la palabra aparece en todo el Nuevo Testamento.
3 Griego: kartaptiCw, que significa, remendar, preparar, terminar la instruccion,
poner en orden, perfeccionar, términos que van desde crear, hasta terminar.

%% Griego: dtakoviac.



LA UNIDAD DE LA IGLESIA 315

necesidad de entender el sacerdocio universal de los cristianos. Asi escribe
Hendriksen:

“La asistencia a la iglesia deberia significar mads que ir a escuchar al Rv.
X. A menos que, en relacion con el culto haya una adecuada preparacion, un
deseo de comunion cristiana, una participacion de todo corazon, y un espiritu
de adoracion, existe el peligro que se transforme en un sacrilegio dominical. Y
también, durante la semana cada miembro debe equiparse a si mismo para
realizar un ministerio definido, sea impartiendo aliento a los enfermos,
enseniando, evangelizando al vecindario, distribuyendo tratados, o cualquier
obra para la cual esté especialmente equipado. El significado de 4:11, 12 es,
ademas, que la tarea de los oficiales de la iglesia es equipar a la iglesia para
estas tareas. Es, sin embargo, importante ariadir a todo esto que la efectividad
del testimonio positivo y consciente del cristiano dependen en gran parte de la
vida del creyente en aquellos momentos no dedicados a tal testimonio”*.

Es necesario tener bien claro que cada cristiano, tanto mujeres como
hombres, son sacerdotes espirituales que ministran en el santuario de Dios que
es la iglesia. Nadie puede impedir el ministerio espiritual del cristiano, pero, al
igual que los sacerdotes de la antigua dispensacion tenian un tiempo de
preparacion para poder ejercer bien su ministerio sacerdotal, asi también los que
somos sacerdotes en el Nuevo Pacto, necesitan preparacion para ministrar
eficazmente en el Santuario de Dios que es la Iglesia, sirviendo con los dones
que cada uno ha recibido. Privar del ejercicio de un don dado por el Espiritu a
un creyente, hombre o mujer, es oponerse directamente a la accion determinada
por el Sefior para edificacion de su Iglesia. La edificacion del cuerpo equivale al
desarrollo armonico del mismo. Es interesante notar que aqui se presenta una
aparente imposibilidad ya que Pablo habla de edificar un cuerpo y de hacer
crecer un edificio (4:16). Ambas cosas pueden edificarse y crecer. Los creyentes
son miembros en un cuerpo y piedras en un edificio (1 P. 2:5). Como miembros
deben crecer. Las piedras son vivas, por tanto, no s6lo puede ser construido y
levantado el edificio, sino que puede crecer ya que es vivo en si mismo.
Cualquier actividad de cualquier creyente dentro de la iglesia ha de ir
encaminada a la edificacion (Ro. 15:2). Bueno sera para cada uno de nosotros
que examinemos nuestro comportamiento en el seno de la congregacion local
donde se desarrolla nuestra vida cristiana y la comuniéon hermanable,
considerando hasta que punto estamos coadyuvando a edificar, o de lo
contrario, si no edificamos hasta donde estamos destruyendo, aunque sea por
mera pasividad.

Unidad de fe y conocimiento (4:13-16).

* W. Hendricksen. o.c., pag. 216.
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13. Hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe y del conocimiento del
Hijo de Dios, a un varén perfecto, a la medida de la estatura de la plenitud
de Cristo.

MEXPL  KOTOVIHOWOMEV Ol TAVIEG €1G TNV EVOTNTA TNG TIGTEMG KOl TNG

Hasta que lleguemos los todos a la unidad dela fe y del
EMYVOGE®S  TOL Y100 TOoL OgoU, £l AvOpa TEAELOV, E1G METPOV
conocimiento pleno del  Hijo - deDios a varébn  perfecto a medida
NAKIOG TOU TANPWHATOG TOL XPLoTov,

de estatura dela  plenitud - de Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

Continuando con el mismo tema afiade: con una cldusula temporal que comienza con
Méypl, preposicion con significado de hasta, con idea de tiempo, hasta que;
KOToVToWMEY, primera persona plural del aoristo primero de subjuntivo en voz activa
del verbo katavtaw, llegar, aqui lleguemos; o1, caso nominativo masculino plural del
articulo determinado /los, mdvteg, caso nominativo masculino plural del adjetivo
indefinido articular fodos, en sentido de radicalmente todos; €ic, preposicion propia que
rige acusativo, a; tfv, caso acusativo femenino singular /a; €votnta, caso acusativo
femenino singular del sustantivo que denota umidad; Tng, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado declinado de la; mictewg, caso genitivo femenino
singular del sustantivo fe; kal, conjuncion copulativa y; trg, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado declinado de la; émiyvicews, caso genitivo femenino
singular del sustantivo que denota conocimiento, reconocimiento, conciencia; TOV,
caso genitivo masculino singular del articulo determinado declinado del; Yiov, caso
genitivo masculino singular del nombre propio Hijo, primer elemento del nombre
propio compuesto, propio de la segunda Persona Divina; toU, caso genitivo masculino
singular del articulo determinado e/; ®go0, caso genitivo masculino singular del
nombre propio declinado de Dios; €lg, preposicion de acusativo a; d&vopa, caso
acusativo masculino singular del sustantivo que denota vardn; téAelov, caso acusativo
masculino singular del adjetivo perfecto, adulto, iniciado; €ig, preposicion propia de
acusativo a; pE€Tpov, caso acusativo neutro singular del sustantivo que denota
dimension, medida; WAklog, caso genitivo femenino singular del sustantivo declinado
que denota estatura, edad; 10V, caso genitivo neutro singular del articulo determinado
declinado del; mAnpwpotog, caso genitivo neutro singular del sustantivo que denota
completo, plenitud, lo que llena, estado perfecto; to0, caso genitivo masculino singular
del articulo determinado el; Xpiotov, caso genitivo masculino singular del nombre
propio Cristo.

El objetivo final o la causa definitiva de la razén para la edificacion del
cuerpo es que éste llegue KATOVTNOWUEY Ol TAVIEG €1 TNV EVOTNTA TNG
TOTEWS KOl TG EMyvwoene, “a la unidad de la fe y del conocimiento”,
alcanzando definitivamente la dimension correspondiente al cuerpo, cuya
Cabeza es Cristo. Dicho de otro modo, que la dimension del cuerpo sea
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proporcional a la de la cabeza. Sin duda el texto, como otros muchos de la
Carta, tiene cierta dificultad para comprenderlo e interpretarlo.

Un elemento que debe tenerse en cuenta en el momento de interpretar el
pensamiento del apostol es la totalidad sobre la individualidad, de manera que
se trata de que mavtec, “fodos” lleguemos a un determinado nivel, y no soélo
algunos. Aunque la Iglesia estd formada por creyentes, individuales, ella, en si
misma, es una unidad colectiva, esto es, el resultado de la integracion de todos
ellos. La idea, por tanto, aunque de forma natural afecta y esta orientada a cada
creyente, esta pensada en la unidad del cuerpo que es la Iglesia. El pensamiento
es que todos los creyentes forman una comunidad que los comprende a todos y
que debe alcanzar una determinada dimension espiritual. Esta dimension no la
ha alcanzado la Iglesia, pero estd encaminada hacia ella, de ahi el uso del aoristo
de subjuntivo del verbo llegar®’, eso es algo irrenunciable y se proyecta hacia la
consecucion del proposito, es decir, es el transito o el movimiento que progresa
hacia una determinacion final. En la medida que los creyentes progresan en el
crecimiento de la fe y en la misma medida la Iglesia va edificandose, asi
también las diferencias doctrinales van desapareciendo. Quienes vivimos cerca
del mar y en los lugares donde hay mareas pronunciadas, hemos podido
observar muchas veces que cuando el mar esta bajo, las rocas de la costa se ven
claramente aqui y alla, pero cuando el mar sube, estas desaparecen bajo el agua.
Asi también el creyente, en la medida en que va creciendo en la fe, las
diferencias entre cristianos disminuyen para dar paso a la unidad del océano de
la fe.

El objetivo aqui es que la Iglesia, como cuerpo, alcance gig TV £votnTa
NG MOTEWG KAl TNG EMYVAOGEWS TOL Y100 T0oL Ogov, “la unidad de la fe
y del conocimiento del Hijo de Dios”, eso es lo que se pretende indicar
mediante el uso de una cldusula con genitivos explicativos sobre lo que es el
alcance de la unidad. La culminacion se consigue cuando el cuerpo, esto es,
todos los miembros que lo integran, alcanzan la unica fe y llegan al tnico
conocimiento del Hijo de Dios. El pleroma, la plenitud de ese conocimiento se
consuma en llegar a la unidad de la fe y a la unidad del conocimiento del Sefior.
La unidad corporativa de la iglesia en Cristo, hecha por el Espiritu, que ha de
mantenerse y expresarse en la paz vinculante de cada creyente (4:3), es una
unidad que alcanza no solo la corporatividad en Cristo, sino el conocimiento
tanto de la fe como del Sefior mismo. Es necesario recordar que, como el cuerpo
es uno, asi también la base unitaria de la fe es también una sola y misma fe
(4:5). No son los creyentes los que crean la unidad de la fe, sino que todos ellos
entran a esa misma unidad de fe, que procediendo de Dios mismo es dada como
norma a todos los que integran el cuerpo que es la Iglesia. Junto con la fe esta

! Griego kotovTdo.
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también el conocimiento. La palabra griega® que el apéstol usa implica un
conocimiento vivencial o experimental, mucho mas que intelectual, aunque sin
duda lo comprende también, en cierta medida. El conocimiento a alcanzar en
suprema dimension es el del Hijo de Dios. La fe deja la intelectualidad para
pasar a la experimentalidad, ya que aquello que la fe detalla, la experiencia en la
fe alcanza. Los dones de ensefianza, que presentan la expresion de la fe, traen
como consecuencia, en el fruto de la fe, el conocimiento pleno del Hijo de Dios
para todos los creyentes. En el conocimiento cada vez mayor del Hijo de Dios,
cada creyente procura “andar como El anduvo” (1 In. 2:6). El creyente maduro
se identifica cada vez mas con Cristo, por tanto hay una unidad real entre los
cristianos que alcanzan grados elevados de madurez espiritual. Lo contrario,
esto es, los carnales o nifios en Cristo, que siguen a hombres en lugar de seguir
al Sefior, aquellos que estan llenos de sus propios pensamientos personales, son
incapaces de mantener la unidad del cuerpo (1 Co. 3:1-4).

Esta dimension alcanza un punto todavia mas elevado: €ig dvdpa
téAelov, “a un varon perfecto”. Es decir, cuando el creyente alcanza la unidad
de la fe y entra en la dimension existencial o vivencial del Hijo de Dios, llega a
la plenitud. Pero, como esta plenitud esta relacionada con la colectividad, esto
es, con la Iglesia, esta llega a un varon perfecto. No hay nada novedoso en este
calificativo para la iglesia ya que antes dijo que la obra de Dios en Cristo
permitio llegar a un solo y nuevo hombre (2:15). La ensefianza es que cada
creyente y la colectividad, en la medida en que realiza un movimiento hacia la
unidad de la fe y del conocimiento, alcanza la plenitud en la dimension del
cuerpo proporcional a la cabeza que es Cristo mismo. La unidad de la fe y del
conocimiento alcanza cada vez una mayor identificacion con Cristo mismo, en
una aproximacion de dimensién correspondiente o concordante del cuerpo con
la Cabeza. Un creyente progresa hacia un estado espiritualmente completo,
maduro en pensamiento (1 Co. 14:20). Ese desarrollo es continuo y el creyente
alcanzara la perfeccion cuando esté en la presencia del Sefior. Esta fue la
experiencia del mismo apéstol (Fil. 3:13-14).

El apostol prosigue a la ultima consecuencia en este progreso de la fe y
del conocimiento del Hijo de Dios, que es alcanzar la gi¢ pétpov niikiag tov
TANPOpATOg ToL Xpiotov, “medida de la plenitud de Cristo”. Esta
plenitud® es una expresion que puede referirse a edad de vida o tiempo de vida
(por ejemplo: Lc. 2:52; 12:25, donde afadir a su estatura un codo es una figura
para extender edad a la vida, Jn. 9:21, 23; He. 11:11) pero, como debe
entenderse aqui, tiene que ver con la estatura del cuerpo, como se utiliza en
otros lugares del Nuevo Testamento (Lc. 19:3). En el contexto del pasaje la

42 . ’
Griego éniyvooic.
* Griego ikio.
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orientacion hacia la plenitud de la fe, del conocimiento y de la plenitud de
Cristo supone un movimiento dimensional, por tanto, debe entenderse como la
magnitud de Cristo. De ahi que en el caminar de cada creyente y de la
colectividad de la Iglesia hacia el hombre perfecto, es decir, hacia Cristo, o si se
prefiere mejor hacia el Cristo, considerado como Cabeza que es el Sefor y su
cuerpo que es la Iglesia, llegard a la magnitud de la medida concordante del
cuerpo con la Cabeza. Jesucristo en si mismo, es el pleroma divino, y tiene, por
tanto el grado supremo de perfeccion o madurez. La Iglesia, como Su cuerpo, ha
de ir progresando hasta equipararse al tamafio de la Cabeza. Esto sera una
gloriosa realidad en el futuro (1 Jn. 3:2). Ha de tenerse en cuenta que la Iglesia
por si misma nunca podria llegar a la suprema perfeccion a no ser por la
vinculacidon con la Cabeza, que es Cristo, de quien se sustenta y nutre y con
quien forma una unidad espiritual perpetua. Lo que Pablo esta ensefiando es
que la Iglesia en su progresion habra alcanzado la perfeccion, en consonancia
con la Cabeza, cumpliendo el proyecto de Dios para ella (Ro. 8:29).

Con todo, aunque la ensefianza puede considerarse como referida a la
colectividad de la iglesia, no cabe duda que lo que afecta a la colectividad del
cuerpo, afecta también a cada uno de los miembros. No se trata de alcanzar
corporativamente una dimension equilibrada o acompasada con la Cabeza, sino
que esta experiencia tienen, necesariamente que alcanzar a cada uno de los
creyentes individualmente. El cuerpo no puede ser considerado armonico, al
margen de la armonia de cada uno de sus miembros, el pleroma de Cristo, hacia
el que tiende la Iglesia, es la union del propio Cristo, como Cabeza y de cada
uno de los fieles unidos a El y que forman el cuerpo que es la Iglesia. Se trata de
proseguir, individualmente hasta alcanzar la madurez individual que serd, en esa
misma medida madurez colectiva, conforme a la dimension de la cabeza que es
Cristo mismo. En eso se cumple el propodsito divino que cada creyente sea
conformado a la imagen del Hijo (Ro. 8:29). En la medida en que el cristiano
viva en el Espiritu (G4. 5:16), en esa misma medida progresa hacia la dimension
establecida en el pensamiento de Dios. Sin embargo, la plenitud espiritual, que
alcanza el grado de la “medida de la estatura de la plenitud de Cristo”, no es
realizable en esta vida. El propio apostol Pablo afirma que El no lo ha
alcanzado, por tanto, se extiende hacia la meta de la perfeccion del supremo
llamamiento de Dios (Fil. 3:12-14).

14. Para que ya no seamos niiios fluctuantes, llevados por doquiera de todo
viento de doctrina, por estratagema de hombres que para engafiar emplean
con astucia las artimafas del error.

v unkétt duev  vijmol,  kALdmVILOUEVOL Kol TEPLPEPSHEVOL
Para que no mas seamos niflos pequeflos sacudidos por las olas 'y llevados de aqui para alla
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VTl AVER® THG ddaoKariog Ay ™ kuPely OV AVOpBTTOV,
por todo viento dela enseflanza  envirtudde la astucia delos hombres
g&v mTavoupyle mpog TV pebodsiav NG TAAVNC,

con malaintencion para la  asechanza  del  error.

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucién de continuidad, escribe: iva, conjuncion, para que; pnkért, adverbio, ya
no, no mds; Guev, primera persona plural del presente de subjuntivo en voz activa del
verbo €lpi, ser, aqui seamos; viiTiol, caso nominativo masculino plural del sustantivo
que denota nifio pequeiio, KALOWVILOMEVOL, caso nominativo masculino plural del
participio de presente en voz pasiva del verbo xkAvdwvilopat, ser sacudido por el
oleaje, aqui sacudidos por las olas; koi, conjuncion copulativa y; mepipepopevor,
caso nominativo masculino plural del participio de presente en voz pasiva del verbo
nEPLPEPW, llevar de un lado para otro, aqui llevados de aqui para alld; movTi, caso
dativo masculino singular del adjetivo indefinido declinado por todo; avéuw, caso
dativo masculino singular del sustantivo viento; tfg, caso genitivo femenino singular
del articulo determinado declinado de la; Sidackariog, caso genitivo femenino
singular del sustantivo ensefianza; €v, preposicion de dativo en virtud de; t7), caso
dativo femenino singular del articulo determinado /a; kvPeiq, caso dativo femenino
singular del sustantivo que literalmente significa juego de dados, figuradamente astucia,
riesgo, azar; T®v, caso genitivo masculino plural del articulo determinado declinado de
los; dvOpWTwV, caso genitivo masculino plural del sustantivo genérico hombres,
personas; £v, preposicion de dativo con; moavouvpylq, caso dativo femenino singular
del sustantivo mala intencion, astucia; Tpog, preposicion de acusativo para; v, caso
acusativo femenino singular del articulo determinado /a; pebodeiav, caso acusativo
femenino singular del sustantivo astucia, asechanza; thc, caso genitivo femenino
singular del articulo determinado de la; mhavng, caso genitivo femenino singular del
sustantivo engario, error.

El proposito de Dios en relacion con la plenitud de la Iglesia, afecta,
como ya se ha dicho antes, a cada uno de los miembros de ese cuerpo que son
los creyentes. Llegar a la plenitud, es llegar a la madurez espiritual y pasar de
ser fvo. unxétt duev vimiot, nifios a fluctuantes a hombres solidamente
establecidos. Pablo dice que estos nifios son kALdwviLOpevol, sacudidos por
las olas, de ahi el sentido del adjetivo traducido por fluctuantes. Este
crecimiento tiene que ver con la experiencia directa de la unidad de la fe (v. 13).
En la medida que la fe nos lleve a la experiencia mas intima con Cristo y a un
mayor conocimiento de El, se ird produciendo en cada uno el desarrollo hasta la
dimension consonante con Cristo. El apostol compara a los que no han crecido
en la fe y en el conocimiento del hijo de Dios, con nifios, literalmente nifios
pequerios™ . Sin embargo, el término en el griego clasico se usaba para referirse
a alguien que es inexperto, incluso pueril y si se apura un poco mas el

* Griego viimiot.
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significado a un necio, de ahi que en Hebreos se diga que una persona es
inexperta porque es nifio, usando el mismo término que Pablo usa aqui. De la
misma manera aqui el apdstol se refiere a una forma de inestabilidad a
inmadurez que se elimina o corrige mediante el crecimiento en la fe. La
inexperiencia de los neofitos se elimina mediante la firmeza en la fe, hasta el
punto que dejan de ser nifios.

Los nifios son imperfectos, incapaces de distinguir correctamente el valor
de las cosas, por tanto, no saben lo que puede hacerles dafio. Ademads, son
crédulos a lo que les ensefian quienes son mayores que ellos. De ahi que Pablo
enfatice que estos nifios, son KOl TEPLEEPOMUEVOL TAVIL AVEM®W TNG
ddackaiag, “llevados por doquiera de todo viento de doctrina”. Las figuras
que usa Pablo para ilustrar la situacion son dos: Primeramente habla de ser
“sacudidos por las olas”, para lo que usa un verbo que procede del sustantivo
ola”, de modo que con ello pretende indicar un objeto llevado a la deriva,
impulsado de un lugar a otro por las olas del mar, posiblemente tuviese en
mente el mar embravecido que golpea cuando encuentra y lo desplaza conforme
se producen las olas, no debemos olvidar que el apdstol estuvo en varios
naufragios y en su recuerdo estaria el golpear frenético del mar embravecido
(Hch. 27:14-44). A la figura del mar une también la del viento, que no deja de
estar también vinculado con el mar, puesto que habla de ser “llevados de aqui
para alla”, es decir, a la deriva por todo viento de doctrina. A la ensefianza se
la compara aqui con un viento que sopla. Sin duda estd pensando, no en la
doctrina biblica sino en las doctrinas o ensefianzas procedentes y nacidas de los
hombres (Col. 2:22). Es a los colosenses a quienes el apostol advierte que se
cuiden de modo que ‘“nadie os engaiie por medio de filosofias y huecas
sutilizas, segun las tradiciones de los hombres, conforme a los rudimentos del
mundo, y no segun Cristo” (Col. 2:8). En el pensamiento de Pablo esta el
mundo del que surgen vientos continuos de doctrinas fundamentadas en
ensefanzas de hombres, que soplan sobre la iglesia, agitan la paz que debiera
ser su expresion visible y mueve a quienes tienen poca solidez en la fe, porque
no estan firmemente anclados en Cristo. La tnica defensa a este acosar continuo
desde del mundo estd en la maduracion firme en la comun fe, de modo que
pueden resistir el espiritu de falsa ensefianza del mundo que como vientos
soplan contra la Iglesia.

La segunda parte de la oracién se introduce mediante una preposicion™,
que aqui adquiere el sentido de en virtud de, sirviendo para relacionar los
complementos que siguen, y que deben considerarse como complementos no
solo a la ensefianza, sino a toda la oracion, explicando la situacidon en que se

4 : ’
> Griego kALSGV.
* Griego &v.
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encuentran los cristianos en un mundo agitado por diversos vientos de doctrina.
El primer complemento trae aparejada la idea de 11 kvPeiq, astucia 'y engario.
La palabra usada*’ se refiere al juego de dados, de ahi que el sentido sea el de
engafiar. Los creyentes son engafiados por quienes traen distintas formas de
ensefianzas que son del mundo y proclamadas por sus mensajeros. ;Por qué
utilizar una palabra semejante? Porque el apodstol pretende enfatizar en que la
ensefianza doctrinal que arrastra a los creyentes en un juego de hombres hecho
con astucia y artimanas, con un solo proposito: engarniar. De ahi que utilice
también en el versiculo &v mavovpyiq, con mala intencion. Todo esto tiene
que ver con una determinada actuacion a la que el apodstol califica de
nefodelay, asechanza o, tal vez mejor, artimaiias. El término griego®
utilizado aqui y traducido por artimaiias, en otras versiones asechanzas, esta
vinculado al error, literalmente pebodeiov tng mhavng, artimanias del error.
La idea aqui es la de un plan premeditado para inducir al error. Por tanto, los
juegos de los hombres, son las artimafias que estan utilizadas para inducir al
error. Es el fiel reflejo de lo que Satands hizo en el principio de la historia
humana para inducir a Eva en la tentacion a la caida. En el ambiente del mundo,
el cosmos opuesto a Dios, surgen las corrientes intelectuales continuamente
variables que agitan el mar de los hombres y procuran arrastrar en su viento
diabdlico, si fuese posible a los creyentes, que no estén firmemente anclados en
la fe. Por tanto, la obligacion moral de los lideres de la iglesia es capacitar a
todos los creyentes en la fe, para que sean capaces de permanecer firmes en
medio del turbion desatado por la falsa ensefianza, de manera que los creyentes
maduros dejen de ser vulnerables a las ensefianzas procedentes de los hombres
y, en ultimo extremo, de Satanas.

Pablo enfatiza el problema de los inmaduros en el conocimiento: “son
llevados por doquiera de todo viento de doctrina”. Los falsos maestros
progresan en un medio de nifios espirituales. Los creyentes inmaduros estan
siempre entusiasmados con voces nuevas, que les ensefian generalmente
doctrina incorrectamente expresada, cuando no falsa. Esto ocurria claramente en
Corinto, en cuya iglesia aceptaban a quienes se presentaban como personas “de
renombre”, para ensefarles incorrecciones doctrinales (2 Co. 7:2; 10:12; 11:13-
15). Los inmaduros son engafiados por personas que tienen un plan definido
para ello, utilizando una estratagema, es decir, poner trampas en su ensefianza.
Utilizan la astucia, en el peor sentido (cf. Lc. 20:23; 1 Co. 3:19; 2 Co. 4:2;
11:3). Se sirven de artimanas, es decir, de un plan premeditado y predican
error, extraviando a los creyentes sencillos. Tal vez la idea que estd sugiriendo
el comentario es de graves formas heréticas de doctrinas, sin duda lo
comprenden, pero se trata de algo mucho mdas sencillo pero igualmente

4 : ’
7 Griego kvpeia.
* Griego pefodeiav.
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perjudicial, como es basar la vida de libertad en la opresion de las costumbres
ensefladas como doctrinas biblicas. Tal fue el problema que tuvo que denunciar
el apostol escribiendo a los colosenses, de formas de piedad consistentes en
asuntos tales como “no manejes, ni gustes, ni aun toques”, cosas que tienen
“reputacion de sabiduria” (Col. 2:20-23). Este tipo de ensefianza es muy tipico
de quienes se consideran a ellos mismos como dechados de santidad y ejemplo
de perfeccion. Son los que para mantener el sistema religioso que les satisface,
no dudan en generar remordimiento de conciencia en los hermanos mas
sencillos. Son los que llevan tras ellos cautivos a quienes se dejan embaucar por
enseflanzas que no tienen consistencia en la Biblia, pero que se ensefian por los
que se sirven de esas artimafias para tener tras ellos seguidores. No tienen
interés por la libertad cristiana, sino por la opresion religiosa. Les importa muy
poco que los cristianos giman bajo la angustia de un peso de tradicion
agobiante, con tal de que se mantenga el sistema impidiendo la verdadera
libertad del evangelio. Son estos los que buscan textos fuera de contexto para
convertirlos en base para sus pretextos. Son los que no dudan en separar
familias en base a una aparente lealtad a la Palabra, quebrantando el
mandamiento del amor, por la ruina de una piedad aparente. Son los que buscan
hacer prosélitos, pero no tienen ningln interés en hacer cristianos. Pero, también
son aquellos que se burlan de la verdadera piedad y consisten en vidas
mundanas sin denunciar el pecado. Son también quienes tratan de contextualizar
la Biblia a la forma licenciosa de vida mundana de estos tiempos, para quienes
la santidad no es sino una opcion de vida, en lugar de la razén esencial de la
misma. Ambas posiciones son igualmente peligrosas y dafiinas para el pueblo
de Dios. Todos estos, unos y otros, mantienen a los creyentes en el infantilismo
espiritual en beneficio de sus propias pretensiones. Este tipo de persona hace
mas dafio a la iglesia que el ataque de mil demonios desencadenados contra ella.
Pablo advierte de este tipo de vientos doctrinales que soplan en la iglesia y
arrastran a los nifios en Cristo.

15. Sino que siguiendo la verdad en amor, crezcamos en todo en aquel que
es la cabeza, esto es, Cristo.

ainBsvovreg d¢ g&v ayann avénoopey glg adTOV T TAvVIa, OG
Antes bien, hablando verdad en amor crezcamos  hacia  El enlo todo elque
£oTv 1 keQalr], Xp1o1dg,

es la cabeza Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

En contraste con la movilidad y el infantilismo el creyente tiene otro objetivo:
dAnbgvovrec, caso nominativo masculino plural del participio de presente en voz
activa del verbo dAnbepw, decir verdad, aqui hablando verdad, 6¢, particula
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conjuntiva que hace las veces de conjuncion, con sentido de pero, mas bien, y, y por
cierto, antes bien, como conjuncion coordinante es la segunda en frecuencia en el N.T.
después de kai; &v, preposicion de dativo, en; dydny, caso dativo femenino singular
del sustantivo que denota amor; aVdénowpev, primera persona plural del aoristo
primero de subjuntivo en voz activa del verbo avfavw, crecer, difundirse,
multiplicarse, aqui crezcamos; €lg, preposicion de acusativo hacia; adtov, caso
acusativo masculino singular del pronombre personal £I; 14, caso acusativo neutro
plural del articulo determinado declinado en lo; mavto, caso acusativo neutro plural
del adjetivo indefinido fodo; &c, caso masculino singular del pronombre relativo £/
que; £cTLv, tercera persona singular del presente de indicativo en voz activa del verbo
€lll, ser, aqui es; 1}, caso nominativo femenino singular del articulo determinado /a;
KEPOAT], caso nominativo femenino singular del sustantivo que denota cabeza;
Xpiotdg, caso nominativo masculino singular del nombre propio Cristo.

"AXnbgvovteg ¢ £&v  ayamrn. La prevencion para el problema
considerado antes, para no caer o ser extraviados, se ha de progresar, saliendo
del infantilismo espiritual para caminar hacia la madurez espiritual. En la
primera dimension del crecimiento, la inseguridad que produce el hecho de ser
nifios en Cristo, se cambia por el mentir de quienes utilizan las artimafias del
error, por el hablar verdad en amor. La primera relacion es clara: no se puede
amar a quien se esta engafiando. Pero el hablar verdad en amor esta relacionado
con la forma en que debe llevarse a cabo el crecimiento del cristiano. Una de las
caracteristicas del que es maduro en Cristo es una vida “en palabra de verdad”
(2 Co. 6:7). Esta palabra formativa que conduce a la madurez espiritual, no es
otra que la “Palabra verdadera del Evangelio” (Col. 1:5). La doctrina biblica
que el maestro ensefia en la congregacion es la “palabra de verdad” (2 Ti.
2:15).

Debe apreciarse que no es sdlo el crecimiento resultado de la correcta
exposicion de la Palabra, sino también del amor. No es posible entender la
verdad biblica sin manifestar amor incondicional de los unos hacia los otros. La
verdad esta siempre unida intimamente al amor. Predicar verdad sin amor, es
calentar el cerebro y dejar frio el corazon. La proclamacion de la verdad se
expresa bajo la forma del amor. Como se apreciara en el siguiente versiculo no
puede haber crecimiento espiritual sin amor (v. 16). No se puede ensefiar que
Dios es amor, y hablar de Su amor eterno que ejecuta en el tiempo el propdsito
salvifico, sin amar con amor de entrega a aquellos por quienes El determiné el
plan de salvacion. Esa es la razon por la que el apostol Juan ensefia que quien
es incapaz de amar a su hermano “permanece en tinieblas” (1 Jn. 2:9), y “es
mentiroso”, es decir, no estd en la verdad (1 Jn. 4:20). Es necesario entender
claramente que no es posible disociar ortodoxia con ortopraxia, y conocimiento
con amor. Lo que distingue a los cristianos no es la identificacion en el entender
la fe, sino en la manifestacion del amor (Jn. 13:35). La proclamaciéon de la
verdad sélo es posible llevarla a cabo en el amor. Como escribe Hendriksen:
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“Ahora bien, el error jamds puede ser vencido por mera negacion.
Contra los engariios de los maestros del error los efesios debian aferrarse a la
verdad, esto es, practicar la integridad. ;Y qué ministerio puede ser mas noble
que aquel que, resistiendo resueltamente el error, oponiendo contra él la
fidelidad de la palabra y la vida, realiza todo esto en un espiritu de amor?
Existen dos grandes enemigos en contra de un ministerio prospero, sea que éste
se desarrolle entre creyentes o entre no creyentes. Uno es el apartarse de la
verdad, el acomodarse a la mentira, sea en palabras o en hechos. El otro es la
fria indiferencia con respecto a corazones y vidas, dificultades y pruebas, de las
personas que uno ostensiblemente esta procurando persuadir. Pablo tiene la
verdadera solucion: la verdad ha de ser puesta en practica con amor (3:18;
4:2; 5:1, 2), que era exactamente lo que en forma constante hacia él (2 Co. 2:4;
Ga. 4:16, 19; 1 Ts. 2:7-12); y ensefiaba a otros a hacerlo (1 Ti. 4:11-13).

Con todo, el propdsito del crecimiento, no tiene que ver sélo con la fe e
incluso con el amor, sino con el proposito final de Dios avdéricopev €lg
adToV T TavTa, 6¢ £6TLV 1N KEQUAN, XPLoToc, “que crezcamos en todo en
Aquel que es la cabeza”. Todo el crecimiento va acompasando el cuerpo como
colectividad y los miembros como individualidades al nivel de la Cabeza que es
Cristo. No se puede entender la vida cristiana sin vinculacion con Cristo,
expresado con palabras del mismo apdstol: “Para mi el vivir es Cristo” (Fil.
1:21).

16. De quien todo el cuerpo, bien concertado y unido entre si por todas las
coyunturas que se ayudan mutuamente, segun la actividad propia de cada
miembro, recibe su crecimiento para ir edificindose en amor.

&€ 00 mAV 10 GOMO GLVAPUOAOYOUHEVOV KAl GLUBLBaLSuEVOV

De el que todo el cuerpo bien unido y coaligado

dia TAGNG GPNG TNG EMYOPNYING KAT EVEPYELAY &V HETPW EVOG
por medio detoda juntura del suministro  segin  actividad en medida de una
EKAGTOL HEPOLG TNV ABENGLV TOU GWUOTOC TOLEITOL  €1G OIKOSOMNV
cada una parte el  crecimiento del cuerpo  lleva a cabo para edificacion
£oTOV €V dyamnn.

del mismo en amor

Notas y analisis del texto griego.

Llegado a la conclusion del parrafo, escribe: &€, preposicion de genitivo de; 00, caso
genitivo masculino singular del pronombre relativo e/ que; mdv, caso nominativo
neutro singular del adjetivo indefinido todo; 10, caso nominativo neutro singular del
articulo determinado /lo; c®uo, caso nominativo neutro singular del sustantivo que
denota cuerpo; cvvopuoloyoVuevoy, caso nominativo neutro singular del participio
de presente en voz pasiva del verbo cuvapporoyéw, recibir cohesion, recibir unidad,
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estar unido, aqui bien unido; xal, conjuncion copulativa y; coppipalouevov, caso
nominativo neutro singular del participio de presente en voz pasiva del verbo
ocvpuPiBalo, unir, estar seguro, coaligar, aqui coaligado; dia, preposicion de
genitivo por medio; mdong, caso genitivo femenino singular del adjetivo indefinido
declinado de toda; caopngc, caso genitivo femenino singular del sustantivo que denota
ligamento, juntura, articulacion; Mg, caso genitivo femenino singular del articulo
determinado de la; émiyopnmylag, caso genitivo femenino singular del sustantivo
suministro, kot’, forma escrita de la preposicion de acusativo katal, en, por elision
ante vocal con espiritu suave; &vépysiav, caso acusativo femenino singular del
sustantivo que denota actividad; &v, preposicion de dativo en; pétpw, caso dativo
neutro singular del sustantivo medida; €vog, caso genitivo neutro singular del adjetivo
numeral cardinal declinado de uno; £ékdctov, caso genitivo neutro singular del adjetivo
indefinido cada uno; pépovg, caso genitivo neutro singular del sustantivo parte, pieza;
TNV, caso acusativo femenino singular del articulo determinado la; ab&nciv, caso
acusativo femenino singular del sustantivo que denota crecimiento; tov, caso genitivo
neutro singular del articulo determinado declinado del/; c@patog, caso genitivo neutro
singular del sustantivo cuerpo; moigiton, tercera persona singular del presente de
indicativo en voz media del verbo moiéw, hacer, llevar a cabo, realizar, producir, aqui
lleva a cabo; €, preposicion propia de acusativo para; O0lkKOdOuTV, caso acusativo
femenino singular del sustantivo edificacion; Eowtov, caso genitivo neutro singular del
pronombre reflexivo declinado del mismo; &v, preposicion de dativo en; ayamr, caso
dativo femenino singular del sustantivo amor.

El crecimiento del cuerpo esta firmemente vinculado a la Cabeza que es
Cristo. Ese desarrollo armonico comprende a todo el cuerpo y, por tanto,
comprende a cada uno de los miembros de ese cuerpo, esto es, a cada creyente,
ya que todos han de llegar a la unidad de la fe y del conocimiento del Hijo de
Dios, que es el término perfecto del crecimiento (v. 13). El crecimiento y la
funcionalidad del cuerpo se opera mediante el ejercicio de los dones que cada
miembro ha recibido por accion soberana del Espiritu (I Co. 12:11). La
dimension a que tiende el desarrollo del cuerpo es total, de ahi la expresion que
literalmente es &v PETPW EVOC EKAGTOL HEPOVLG, “‘en la medida de cada una
de las partes”. Nadie queda excluido de la necesidad del crecimiento espiritual
y todos son necesarios para llevarlo a cabo. Por esa misma razén ££ o0 mav
T0 GO CLVOPROAOYOUHEVOV Kol cLUBLBalopevov “todo el cuerpo esta
bien concertado y unido entre si”. Esa unidad bien coordinada entre si se lleva a
cabo por medio de los ligamentos y las articulaciones. Los primeros expresan la
figura de la unidad del cuerpo en el que cada miembro esta intimamente unido a
cada uno de los restantes, mientras que las articulaciones permiten el libre
movimiento de cada miembro en pro de la funcionalidad del cuerpo.

La funcién de los ligamentos tiene mision de sustento y ayuda. En el
cuerpo de Cristo, su Iglesia, no hay lugar para miembros inoperantes o
inactivos, ya que cada uno en union de los demas, se sirven unos a otros y todos
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ellos llevan a cabo la realidad del cuerpo unido. Una vez mas la idea de unidad
en la diversidad es notable en el versiculo. La Iglesia es una, como cuerpo, pero
como tal es diverso, es decir, formado por miembros diferentes que se unen
entre si para dar realidad al cuerpo. Toda la diversidad coopera a la unidad y
funciona en base a ella. Ninglin miembro esta aislado del otro, porque todos
ellos forman una unidad en comunion con la Cabeza. De ahi el concepto biblico
de comunion entre hermanos, que es resultado de la comunion vertical que por
esa misma causa se extiende a la horizontalidad (1 Jn. 1:3). Por tanto, el cuerpo
que crece es un cuerpo perfectamente articulado y vertical. Este es el sentido de
los dos verbos que usa el apostol®. Sobre el significado de los dos verbos,
escribe el Dr. Lacueva:

“El primero es cuvoppoloyoVbuevov, vocablo que se compone de tres
partes: ooV (con), armo (articulacion, de él procede el vocablo ‘armonia’) y
Aoyo pevov (del verbo lego, en su primer sentido de estar colocado); significa,
pues, que los miembros han de estar juntamente colocados articuladamente,
esto e, bien conectados. El segundo es copPipol pevov y estd compuesto de
dos partes (oo ante labial) y Pipal pevov, que significa levantar; da, pues, a
entender que los miembros estin conectados en posicion vertical con la
Cabeza... el primero enfatiza la articulacion; el segundo, la receptividad
conjunta’”’

"Ev pETp® €VOG €KAGTOL HEPOLS TNV AOENCLY TOU GWHOTOG
TOlELTOL €1¢ OlKOdOUNV £awtov. Sorprendentemente todo el cuerpo y cada
miembro individualmente cooperan al crecimiento de ese cuerpo. Esa es la
razén por la que antes se enseild que el Sefor dio a unos apdstoles, profetas,
evangelistas, pastores y maestros, para que por medio de los dones fundantes y
consolidantes, se iniciara la labor del crecimiento del cuerpo, pero que, a causa
de que cada miembro tiene dones espirituales, con ellos debe servir a los demas
en vistas a la edificacidn, o crecimiento, del cuerpo (1 P. 4:10). En ese sentido
el crecimiento del cuerpo que el Sefior procura llevar a cabo por medio del
ejercicio de los dones, es realizado por el cuerpo mismo, crecimiento que se
produce en base a la vinculacion con Cristo. De otro modo: el crecimiento de
los creyentes es también el crecimiento del cuerpo.

Toda la tarea de la edificacion del cuerpo, en el ejercicio de los dones con
los que el Espiritu capacita a los miembros del cuerpo para las tareas de
edificacion, descansa en un solo principio reiterado a lo largo de lo que antecede
en la Carta: el amor. Toda actividad en el cuerpo que supone multiples
manifestaciones descansa necesariamente £v dyanr, en amor, esto es, en un
amor desinteresado, o si se me permite decirlo asi, absolutamente interesado en

* Griego: GLVOPHOLOYED Y GLUBIBAL®.
O F. Lacueva. o.c., pag. 162.
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llevar a cabo el proposito de Dios y el desarrollo espiritual de los hermanos.
Una responsabilidad de cada miembro es ser canal que permita a los otros
recibir lo necesario para crecer. El alimento procede de la Cabeza, pero se
comunica a cada miembro por las unidades que le ligan a los restantes. Un
creyente puede ser de bendicion o un obstaculo en el desarrollo de una iglesia
local. El crecimiento del cuerpo es consecuencia del amor de unos miembros
hacia los otros. El amor es capaz de soportar las flaquezas ajenas y persistir en
comunicarle lo necesario para su edificacion. La expresion &v dydnn, “en
amor”, se repite varias veces en la epistola (1:5; 3:17; 4:2, 15, 16; 5:2). El
creyente ha sido objeto del amor divino desde la eternidad, por tanto no puede
sino amar a quienes son también con él, objetos del amor de Dios. El desarrollo
general esta en razon del amor de entrega de cada miembro hacia los demas. El
compromiso eclesial es, fundamentalmente, un compromiso de amor.

No es posible dejar este parrafo sin hacer una referencia a la unidad del
cuerpo, que es la unidad de la Iglesia y de lo que ya se ha tratado antes. En
ningin lugar de la Escritura se habla de otro modo acerca de la Iglesia sino
como una unidad espiritual en Cristo. El Sefior ord al Padre para que esta
unidad fuese absoluta y definitiva (Jn. 17:21-23). El Espiritu hace posible la
unidad vinculando a cada creyente en Cristo y bautizandolo en El (1 Co. 12:13).
Todo intento de fraccionar la Iglesia es luchar directamente contra el proposito
de Dios. Nadie puede luchar contra Dios sin exponerse a la disciplina
consecuente, en algunos casos tan grave como la pérdida de la vida fisica.
Quien no entiende la unidad de la iglesia y genera fracciones en ella, es que no
ha entendido el propdsito de Dios y, atin més grave, tal vez nunca ha conocido a
Dios. La base del mantenimiento de la unidad es el amor y la razén del
crecimiento hacia la madurez espiritual, la Palabra. Ambas cosas son
complementarias y ninguna puede excluir a la otra. Cuanto mas se profundiza
en la Palabra y mayor conocimiento se alcanza de Dios, se descubre que El es
naturalmente amor. De otro modo, Dios no puede ser Dios sin amar. De la
misma manera no es posible llamarse hijo de Dios si el amor de Dios, en la
dimension admirable de la entrega hacia otros, no se manifiesta en la vida
cristiana. Es posible que exista la incapacidad de comprender algunos aspectos
profundos de la doctrina, pero no hay lugar posible para dejar el amor. La
acusacion a una iglesia como Efeso, bien establecida, con maestros en la
Palabra, con una excelente organizacion eclesial en tiempos apostolicos, es el
haber dejado a un lado el primer amor. Cuando se margina de la vida o se
contrista al Espiritu Santo, en esa misma medida disminuye el amor en la
experiencia cristiana. El secreto de la buena relacion entre creyentes y del
mantenimiento solicito de la unidad del Espiritu en el vinculo de la paz (4:3), no
consiste en ser capaces de definir el amor de Dios y sus muchas perfecciones y
manifestaciones, sino en vivir ese amor en la experiencia cotidiana de la vida
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cristiana. Sin amor no existe unidad y sin ella es imposible el testimonio
evangélico al mundo (Jn. 17:21).

El compromiso de la nueva vida (4:17-32).

La parénesis de la Carta se extiende de aqui en adelante en una forma
especial, ya que, aunque hubo aplicaciones personales antes, son mas directas ¢
intensas desde ahora, especialmente en relacion con el modo visible de la vida
cristiana en distintos aspectos. La doctrina sobre la Iglesia como cuerpo de
Cristo, tienen que producir unas consecuencias practicas en la vida de cada
creyente. Estas consecuencias se expresan en términos de vida y ética que
alcanzan a todos los sectores sociales en donde un creyente pueda estar. Este
modo de comportamiento es lo que corresponde a los escogidos de Dios.
Aquellos que son llamados a mantenerse solicitos en conservar la unidad, han
de manifestar el mismo cuidado en vivir vidas santas. La esencia del mensaje es
muy sencilla: “Los que son cristianos no pueden seguir viviendo como los que
son del mundo”. Las demandas son las mismas para el momento actual. Sin
duda habran cambiado las formas de expresion de vida de los que nos rodean,
pero no ha cambiado el pecado en que se desenvuelven esas vidas. Los que
antes estaban perdidos y eran esclavos del pecado, vivian en esa esfera, pero el
cristiano transformado por el poder de Dios, tiene que vivir con un
comportamiento distinto, manifestando los valores nuevos como consecuencia
de la razén fundamental de la vida cristiana que es “vivir a Cristo” (Fil. 1:21).

El modo de vida sin Cristo (4:17-21).

17. Esto, pues, digo y requiero en el Sefior: que ya no andéis como los otros
gentiles, que andan en la vanidad de su mente.

Tobto 00V Aéym kol poaptipopot &v Kopiw, pnkétt OPAC TEPImATELY,

Esto pues digo 'y testifico en Seflor nomas vosotros andéis
KoOOG kol Ta EOVN TEPMATEL £V HATOUOTNTL TOL VOOG adTOV,
como también los gentiles  andan en vanidad dela mente de ellos.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo un nuevo parrafo, escribe: Tobto, caso acusativo neutro singular del
pronombre demostrativo esto; oOv, conjuncion pues; Aéyw, primera persona singular
del presente de indicativo en voz activa del verbo hablar, decir, aqui digo; ko,
conjuncion copulativa y; poptopopoit, primera persona singular del presente de
indicativo en voz media del verbo paptopéw, testificar, aqui testifico; &v, preposicion
de dativo en; Kupiw, caso dativo masculino singular del nombre propio Serior, referido
a Dios; punkétt, adverbio negativo de tiempo ya no, no mds, nunca mds; OPOG, Caso
acusativo plural del pronombre personal vosotros; mepimately, tercera persona plural
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del presente de infinitivo en voz activa andéis; kabwc, conjuncion que significa segun,
en la medida de, como; «al, adverbio de modo también; T, caso nominativo neutro
plural del articulo determinado los; £0vn, caso nominativo neutro plural del sustantivo
que denota gentiles; mepinatel, tercera persona plural del presente de indicativo en voz
activa del verbo tepinatéw, andar, aqui andan; ¢v, preposicion propia que rige dativo
en; potototnTl, caso dativo femenino singular del sustantivo que denota vanidad,
frustracion; tov, caso genitivo masculino singular del articulo determinado declinado
del; voog, caso genitivo masculino singular del sustantivo que denota mente,
pensamiento, proposito; oadTOV, caso genitivo neutro plural del pronombre personal
declinado de ellos.

La exhortacion a la vida que corresponde a quienes son hijos de Dios y
miembros del cuerpo de Cristo, adquiere un tono solemne a la vez que enfatico.
La misma introduccién to0to odv Aéym, “esto, pues, digo” adquiere un
sentido de llamada de atencion de modo que los lectores presten consideracion a
lo que sigue, esto que va a decir, reforzado con la conjuncién pues que enfatiza
ain mas la atencion requerida sobre lo que viene. Ademas de esto, los lectores
deben considerar las demandas del apostol como un poptopopat &v Kopiw
testimonio del Serior, que aqui adquiere el sentido de instar, requerir. El
testimonio o requerimiento del apostol es verdadero, por cuanto procede del
mismo Sefor, ya que el apostol en su mision apostdlica es enviado por Cristo
mismo y con su misma autoridad para establecer los principios doctrinales que
rijan la vida de la Iglesia y de cada creyente. El testimonio de Dios es
verdadero, por tanto, quien desprecia la demanda consideraria al que testifica
como mentiroso, y su demanda indigna de ser atendida. Es necesario entender
claramente que el testimonio o requerimiento de Pablo al darlo en e/ Sefior se da
también como del mismo Serior. La expresion es semejante a la que aparece en
la Epistola a los Tesalonicenses, cuando escribe: “Por lo demdas hermanos, os
rogamos y exhortamos en el Serior Jesus” (1 Ts. 4:1). Las palabras de Pablo
adquieren aqui, como en otros lugares, la autoridad de Jests (1 Co. 14:37). No
deja de ser intensamente profunda la introduccion que hace Pablo, puesto que al
tratarse de un testimonio en el Serior, estd apelando a la posicion en donde se
desarrolla la vida de cada creyente, en la esfera en donde se produce la razon de
vida cristiana: “para mi el vivir es Cristo” (Fil. 1:21). Todo cuanto viene a
continuacion afecta el testimonio de ese ambito de vida propia de cada creyente
y visible para el mundo. Como dice Hendriksen refiriéndose a Bengel: “Cuando
el apostol amonesta, lo hace de manera que los que la reciben actien
libremente; cuando alienta, es para que actiien alegremente; y cuando testifica
es parg que actuen reverentemente con adecuado respeto hacia la voluntad de
Dios ™.

°''W. Hendriksen. o.c., pag. 227.
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La exhortacion se dirige a los creyentes para que cuiden su estilo de vida.
La construccién negativa: pnk€tt OUOG TEPITATELV “no andéis”, tiene la
referencia al andar de los gentiles. Es una expresion enfatica, literalmente: no
andéis vosotros mas. Hubo un tiempo en que ellos vivian de esa manera (2:2,
3), pero la regeneracion espiritual, produce un cambio de vida y la dotacion de
una nueva naturaleza, que se manifiesta en una forma diferente de andar (2 Co.
5:15). Los cristianos procedian del paganismo, con sus practicas idolatricas e
inmorales, propias de esa condicioén, por tanto, los creados en Cristo Jesus,
debieran cuidar diligentemente no regresar a aquel sistema de vida contrario a la
voluntad de Dios. Los que eran desobedientes y vivian conforme a los deseos de
la carne y eran, por esa razon, hijos de ira (2:3), son “llamados a ser santos”
(Ro. 1:7; 1 Co. 1:2). Es maés, son llamados a ser de Jesucristo (Ro. 1:6), por
consiguiente, en esa nueva forma de vida, renuncian a su pasado y a las
perversidades propias de la vieja forma de vida. La santidad de vida, no es una
opcidn religiosa de quienes se consideran cristianos, sino la tinica forma de vida
propia de quienes verdaderamente lo son (1 P. 1:14-16).

La principal razén para el comportamiento de kobwg kot ta €0vn “los
otros gentiles” es que surge de una mente, esto es, de un pensamiento vano:
TMEPITATEL €V HATOUOTNTL TOD VOOG oT®V, andan en la vanidad de su
mente. La primera idea que sugiere la vanidad es la de una vida sin sentido (Ecl.
1:2). La segunda idea tiene que ver con el comportamiento consecuente con una
mente vana, que conduce a pensamientos, deseos, planes y acciones perversos
(Ro. 1:21). Pablo hace énfasis en la manera propia del pensamiento pagano, esto
es, de los gentiles sin Dios, de donde los lectores procedian y habian salido
como resultado del llamamiento celestial. Los gentiles en su condiciéon natural
no regenerada y, por tanto, carnal, no pueden entender las cosas de Dios, que
deben ser comprendidas espiritualmente, por tanto se oponen a ellas (1 Co.
2:14). Por esa raz6n los no regenerados que son de la carne, piensan en las cosas
de la carne (Ro. 8:5). Estos estan controlados por la carne y su pensamiento esta
vinculado a las obras de la carne, poniendo su mente en ellas. Estos viven de
bajas pasiones y también de mera religion (Ga. 5:20). Piensan y siguen las cosas
de la carne, las valoran y las aman. De otro modo, se ponen al lado de la carne.
Por el contrario, el creyente que es del Espiritu vive segun el Espiritu y bajo su
direccion, poniéndose del lado del Espiritu, es decir, del lado de Dios. Los
gentiles no regenerados, viven bajo la ira de Dios, a causa de la vanidad de su
mente, por cuanto “habiendo conocido a Dios, no le glorificaron” (Ro. 1:21).
Estos no responden en consonancia con el conocimiento que tienen de Dios,
negandose a glorificarle, sin darle el lugar que le corresponde por lo que es y
por lo que ha hecho. A esta rebeldia se le une la ingratitud, ya que conociendo a
Dios no le dieron gracias. No so6lo le niegan el reconocimiento de su deidad,
sino también le niegan la gratitud. La razén no es otra que la vanidad de su
mente, o como dice el apdstol en Romanos: “se envanecieron en sus
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razonamientos” (Ro. 1:21). El pensamiento se pone al servicio de la vanidad
para negar a Dios. Los tales pretenden sustituir la fe por el raciocinio, buscando
argumentos humanos para sustituir al Creador y su obra evidente. Tal mente
vana es la consecuencia de lo que es el no regenerado en si mismo: “necio”,
esto es, sin discernimiento. El necio es quien coloca a Dios al margen de su vida
alejandose de El y negandole el derecho de intervenir en ella (Sal. 14:1). Por
alejarse de la luz. La vanidad mental les conduce al desvario del pensamiento,
ya que son profesantes de sabiduria (Ro. 1:22), esto es, se consideran y
proclaman sabios, aunque son realmente necios al rechazar el principio de la
sabiduria (Job 28:28; Sal. 111:10; Pr. 1:7; 9:10; 15:33).

La exhortaciéon tiene razones contundentes: Tobto oV¥v Aéyw Kol
paptopopat v Kupie, pnkétt Vpag mepimately Kobwg kol ta  £0vn,
“Digo y requiero en el Serior: que ya no andéis como los otros gentiles”. Es,
pues, necesario que cada creyente proceda continuamente a una renovacion
espiritual que le permita ajustar su vida a las demandas reales de Dios,
adquiriendo por el poder del Espiritu un modo de pensamiento que converja con
el criterio moral de Dios (Ro. 12:2). Esa renovacion de la mente, es decir, del
pensamiento que conduce a la accion, impide al creyente adoptar o conformarse
al esquema del mundo, propio de los gentiles. La transformaciéon conduce a
dejar de andar conforme al estilo del mundo, con sus criterios y actitudes. El
Sefior no pidié al cristiano que salga del mundo (Jn. 17:15), puesto que su
ministerio evangelistico y su testimonio estd precisamente en la esfera del
mundo, en donde estan “los otros gentiles” que viven en la vanidad de la
mente. No se trata de huir de los mundanos (1 Co. 5:9, 10), sino de mantenerse
fuera de la influencia de los moldes del mundo que conforman la vida de los
gentiles no regenerados, de cuyos moldes el creyente ha sido liberado por Cristo
(Ga. 1:4). Por la identificacion con Cristo el creyente viene a vivir en una esfera
de libertad de la esclavitud del mundo y de sus cosas (G4. 6:14). Ese dejar de
andar conforme al mundo, es el resultado de un cambio en la misma esencia de
la persona creyente, un cambio interior, que produce una metamorfosis de modo
semejante al de una oruga convertida en mariposa. El creyente puede adoptar la
forma externa del mundo, pero el mundo nunca podré vivir la transformacion
del cristiano. Pablo no esta pidiendo a los efesios un cambio de forma, es decir,
que dejen una forma correspondiente al anterior modelo de vida, para adoptar
otra forma distinta. No se trata de vivir una piedad aparente (2 Ti. 3:5), sino
andar, es decir, mostrar el estilo de vida propio de quien ha sido transformado
por el poder de Dios. Esta transformacion que cambia el sistema propio de la év
MOTOOTNTL TOL VOOG avtoV “vanidad de su mente” del hombre natural, es
una renovacion mental resultante de la obra del Espiritu Santo (Tit. 3:5). La
renovacion de la parte intima y personal del creyente, que incluye el
pensamiento, transforma todo el andar del cristiano. La idea es que la mente
vana, propia de quien no tiene a Dios, da paso a la mente del creyente que tiene
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“la mente de Cristo”, de modo que el pensamiento que ordena la forma de vida
corresponde al pensamiento de Jesus. Este cambio en la naturaleza cristiana
sujeta todo pensamiento a la obediencia de Cristo (2 Co. 10:5).

18. Teniendo el entendimiento entenebrecido, ajenos de la vida de Dios por
la ignorancia que en ellos hay, por la dureza de su corazon.

£0KOTWMEVOL T]  dtavolq  Ovreg, dnnAiloTplwpévol g Cong Tod
Entenebrecidos el  entendimiento siendo alienados dela vida -
Bcob da ™V dyvolav TNV ovoav £v adtolg, Old TNV TWPWoLV
de Dios acausa dela ignorancia dela quehay en ellos acausa dela dureza
NG Kapdlog adtov,

del corazéon  de ellos.

Notas y analisis del texto griego.

Prosigue la descripcion de los gentiles mediante dos oraciones de participio, con
complementos introducidos con preposiciones: £GKOT®MEVOL, €aso nominativo
masculino plural del participio perfecto en voz pasiva del verbo ckotow, oscurecer,
entenebrecer, aqui entenebrecidos; 11, caso dativo femenino singular del articulo
determinado /a; Siavolq, caso dativo femenino singular del sustantivo que denota
mente, espiritu, entendimiento, modo de pensar, sentido, &viec, caso nominativo
masculino plural del participio de presente en voz activa del verbo gipl, ser, aqui
siendo; dmmAloTplwpévol, caso nominativo masculino plural del participio perfecto
en voz pasiva del verbo draAilotpiow, excluir, alejar, alienar, aqui alienados; g,
caso genitivo femenino singular del articulo determinado declinado de la; Cwng, caso
genitivo femenino singular del sustantivo vida; 10U, caso genitivo masculino singular
del articulo determinado el; ®goU, caso genitivo masculino singular del nombre
declinado de Dios; 610, preposicion de acusativo a causa de; Tr|v, caso acusativo
femenino singular del articulo determinado la; d&yvoiav, caso acusativo femenino
singular del sustantivo que denota ignorancia; tnv, caso acusativo femenino singular
del articulo determinado /a; obcav, caso acusativo femenino singular del participio de
presente en voz activa del verbo i, ser, aqui que hay; £v, preposicion propia que rige
dativo en; adtoic, caso dativo neutro plural del pronombre personal declinado en ellos;
dia, preposicion de acusativo a causa de; 11V, caso acusativo femenino singular del
articulo determinado la; mdpwoiv, caso acusativo femenino singular del sustantivo
dureza; tng caso acusativo femenino singular del articulo determinado /a; kopdioc,
caso genitivo femenino singular del sustantivo declinado de corazdn; adtdv, caso
genitivo neutro plural del pronombre personal declinado de ellos.

La mente envanecida se concreta aqui mediante dos oraciones de
participio. La primera expresa la condicion de los gentiles que viven en
consecuencia con una mente entenebrecida, literalmente se lee: £ckotwpévol
™ dwavolq dvieg, “siendo de entendimiento entenebrecido”, es decir, sin luz
alguna para alumbrar su entendimiento. Es posible que el término traducido por
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entendimiento®, que denota también modo de pensar, sea, en el pensamiento de
Pablo, equivalente a corazon, en el sentido del nucleo de la personalidad
humana de donde salen los pensamientos (Lc. 1:51). Un corazén vano, genera
pensamientos vanos, que se oponen y dejan sin efecto la verdad. Es ese corazon
envanecido de donde surgen los pensamientos e intenciones que generan el
estilo de vida propio de los gentiles no regenerados: “Porque del corazon salen
los malos pensamientos, los homicidios, los adulterios, las fornicaciones, los
hurtos, los fasos testimonios, las blasfemias. Estas cosas son las que
contaminan al hombre...” (Mt. 15:19-20a). Lo que aflora al exterior desde un
corazén entenebrecido, reviste multiples formas de pecado. Los deseos que
surgen en la intimidad del corazon y afloran al exterior en actos diversos. Sea el
corazén o, como concretamente se lee en el versiculo, la mente, en donde se
inicia el movimiento intimo hacia la consecucion de una accion, sera siempre
algo propio de las tinieblas, por cuanto se trata de un entendimiento
entenebrecido.

El entendimiento entenebrecido expresa la realidad de una vida que es
ajena a la vida de Dios. Esa vida de Dios es la que los creyentes tienen y que es
concedida por Dios mismo a quien cree (Jn. 3:16). Ahora bien, Pablo ensefia
que todos los no regenerados estan dnnAiotplwpévol g Cwng Tov Ogov,
ajenos™ a esa vida, literalmente: alienados de la vida de Dios. El término tiene
un significado amplio, de ahi que se pueda traducir como alienados, es decir, de
conciencia muerta. El término encaja bien puesto que antes el apostol se refirio
a que los gentiles “andan en la vanidad de su mente” (v. 17), lo cual es una
equivalencia a locura espiritual. Estos son los que voluntariamente se alejan de
la vida de Dios. Tal vez se encuentre una buena ilustracion del sentido de lo que
el apostol dice, en el hijo prodigo, que voluntariamente se alejo del padre, para
vivir perdidamente, esto es, una vida de pecado y desenfreno lejos de él. Solo se
produjo un cambio cuando volvio en si (Lc. 15:17). Estaba, pues alienado, loco,
y volvio a la cordura. La vida de Dios que es luz y se vive en la luz, es extrafia
para ellos, por tanto la verdadera luz que alumbra a todo hombre, se extingue en
ellos y para ellos, ya que la vida de Dios es siempre luz, de manera que quien no
vive la vida de Dios, vive en tinieblas y el mismo estd entenebrecido. Los no
salvos estan alejados, no s6lo de la ciudadania de Israel, como se dijo antes
(2:12), sino lo que es més grave: de la vida de Dios.

Seria suficiente la descripcion que el apostol hace del modo de vivir de
los gentiles, pero enfatiza todavia mas afiadiendo a las dos oraciones de
participio otros dos complementos preposicionales, y ambos complementan o
explican los participios anteriores. La situacion de su vida obedece
primeramente al hecho de que la ignorancia, se ha asentado en ellos, o mejor

2 : ’
32 Griego didvota.
>3 Griego dmailotpidm.
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aun se ha hecho parte de su propia existencia: dta. v &yvolav TV odGAV
&v avtolg, a causa de la ignorancia que hay en ellos. Esa ignorancia los ha
conducido a rechazar a Dios, por sus propios dioses, ya que ‘“profesando ser
sabios, se hicieron necios, y cambiaron la gloria del Dios incorruptible en
semejanza de imagen de hombre corruptible, de aves, de cuadrupedos y de
reptiles” (Ro. 1:22-23). Esta eleccion del no dios, en sustitucion del verdadero
Dios, trae una inmediata consecuencia, el alejamiento de la vida y de la luz,
juntamente con el endurecimiento del corazon.

En la vida de quien no tiene a Dios, hay absoluta insensibilidad: 1o v
nopwoty e kapdiag avdtov. El corazén de los tales se compara en la
Biblia a un “corazon de piedra” (Ez. 36:26), que se hace insensible a todo
afecto hacia Dios y hacia el projimo, viviendo solo para ellos mismos. El
corazdén va endureciéndose a causa del pecado. Esta dureza de corazon
incapacita al hombre para conocer y servir a Dios (Jn. 12:40), expresandose en
incredulidad (Mr. 16:14).

19. Los cuales, después que perdieron toda sensibilidad, se entregaron a la
lascivia para cometer con avidez toda clase de impureza.

oltiveg amnAynkdtec EALTOVG TAPESWKALY T1] ACEAYELQ E1G
Los cuales habiéndose hecho insensibles a si mismos entregaron ala lascivia para
épyooiav akabapoiog mtacng &v nhsoveéiq.

practica de impureza detoda con  avidez.

Notas y analisis del texto griego.

Critica textual. Lecturas alternativas.

' dmniynkdtec, habiéndose hecho insensibles, atestiguada en p*, x, A, B, ¥, 075,

0150, 6, 33, 81, 104, 256, 263, 365, 424, 436, 459, 1175, 1319, 1573, 1639, 1852, 1881,
1912, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K, L] Lect syr™ ", cop*™ ™, Clemente, Origenes,

segun Jeronimo

Crisostomo, Teodoro-Ancira; Griego mss

amnAmikdteg, habiéndose hecho desesperantes, es lectura en p*, D, P, 1241, 1617, it™
b-dhgmon o yo ourP arm, eth, slav. Ireneo™, Victorino-Roma, Ambrosiaster, Jerénimo,
Pelagio, Speculum.

Las consecuencias de la condicién entenebrecida se describe como oitiveg, caso
nominativo masculino plural del pronombre relativo los cuales; dmnAynkdteg, caso
nominativo masculino plural del participio perfecto en voz activa del verbo draiyéw,
perder la sensibilidad, aqui habiéndose hecho insensibles; £avtovg, caso acusativo
masculino plural del pronombre reflexivo declinado a si mismos; mopédwkav, tercera
persona plural del aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo Topadidwyut,
entregar, permitir, aqui entregaron; t1], caso dativo femenino singular del articulo
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determinado declinado a la; doelyeiq, caso dativo femenino singular del sustantivo
que denota lascivia; €lg, preposicién de acusativo para; épyoaciov, caso acusativo
femenino singular del sustantivo prdctica; dkobopciog, caso genitivo femenino
singular del sustantivo declinado de impureza; nacng, caso genitivo femenino singular
del adjetivo indefinido declinado de toda; &v, preposicion de dativo con; mAsoveéiq,
caso dativo femenino singular del sustantivo que denota avidez.

Oltiveg amniynkoteg €avtovs. Un corazon endurecido pierde toda
sensibilidad moral. Es la consecuencia del endurecimiento que aparece en el
versiculo anterior. El apostol utiliza un verbo en participio perfecto® que
significa hacerse insensible, y que en la forma en que se usa indica que el
hecho, una vez producido, se convierte en algo permanente. El endurecimiento
del corazon es la forma permanente de la sensibilidad del no salvo. Cuando al
endurecimiento del corazon se afiade la ceguera espiritual, la condicion personal
se hace sumamente grave y pecaminosa, ya que la insensibilidad va
acompaiada de la imposibilidad de distinguir -por falta de vision- la realidad de
una vida ajena a la verdadera vida de Dios.

Esta vida se manifiesta en toda clase de pasiones corrompidas y corruptas,
que es lo que Pablo define como mapédwkov 11 aceAyelq, “entrega a la
lascivia”. La vida, ajena a Dios, se hace disoluta y se entrega al desenfreno
moral. El concepto de lascivia, es mucho mas que el libertinaje sexual, es la
entrega a una vida voluptuosa en la que una de las expresiones son las
perversiones sexuales. En buena medida se explica esta situacion por el apostol
cuando al escribir a los romanos dice: “Por lo cual también Dios los entrego a
la inmundicia, en las concupiscencias de sus corazones, de modo que
deshonraron entre si sus propios cuerpos” (Ro. 1:24). Los corazones
insensibles a la voluntad de Dios son sensibles a las pasiones pecaminosas, a
causa de las conciencias cauterizadas (1 Ti. 4:2). En este estado nada les
redarguye en cuanto a pecado. Las vidas endurecidas son entregadas a la
inmoralidad, tal como enfatiza el apdstol al decir que mapédwkav, “se
entregaron”, lo que indica la responsabilidad moral en la practica del pecado.
Nadie les empujo en esa direccion, ellos mismos tomaron con gusto ese camino.
El término /ascivia, como ya se dice mas arriba se usa para expresar una de las
obras de la carne (Ga. 5:19), como orientacion y base para la comision de
cualquier tipo de inmoralidad: gi¢ épyaciav axaboapoiog macng £v
nheoveliq, para la practica de impureza con toda avidez. Esa es la
consecuencia de haber sido entregados a una “mente reprobada, para hacer
cosas que no convienen” (Ro. 1:28). Una situacion espiritual semejante satura,
llena hasta rebosar, las expresiones de la maldad humana estando “atestados
de toda injusticia, formicacion, perversidad, avaricia, maldad; llenos de
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envidia, homicidios, contiendas, enganios y malignidades; murmuradores,
detractores, aborrecedores de Dios, injuriosos, soberbios, altivos, inventores de
males, desobedientes a los padres, necios, desleales, sin afecto natural,
implacables, sin misericordia; quienes habiendo entendido el juicio de Dios,
que los que practican tales cosas son dignos de muerte, no solo las hacen, sino
que también se complacen con los que las practican” (Ro. 1:29-32). Lo mas
sorprendente es que el hombre entiende que tales practicas no son conformes a
la voluntad de Dios, pero la impiedad manifiesta los lleva, no solo a cometerlas
con avidez, sino a gozarse con quienes practican tales perversidades.

La comisién del pecado es hecha “con avidez””. El término expresa la
idea de una actuacion pecaminosa sin freno alguno. Probablemente nunca mejor
que estos dias para entender el significado de la expresion. Una vida vacia de
Dios cae inexorablemente en el desenfreno buscando con ello llenar el vacio
espiritual que se produce. La vida lasciva se manifiesta en la intensificacion de
la avidez, que no es otra cosa que apropiarse de todo lo que sirve para
satisfaccion personal. De ahi el desenfreno, porque la avidez no logra alcanzar
jamas su objetivo de dejar satisfecho al hombre. La practica de este estilo de
vida no es la de alguna impureza, sino otra sumamente peor: “toda clase de
impureza”. No hay limite ni en la intensidad ni en la cantidad. Todo lo que
contamina y es inmundo de por si, es avidamente deseado y practicado por
quienes no tienen a Dios. Es el rechazo y la contradiccion manifiesta a la
santidad divina demandada para la vida humana.

20. Mas vosotros no habéis aprendido asi a Cristo.

Ouelc 88 ovy oVtwg éuabete TOv XpiLotov,
Pero vosotros no asi  aprendisteis - a Cristo.

Notas y analisis del texto griego.

Para marcar el contraste con los cristianos dice: Ouelg, caso nominativo plural del
pronombre personal vosotros; 08¢, particula conjuntiva que hace las veces de
conjuncioén, con sentido de pero, mds bien, y, y por cierto, antes bien, como conjuncion
coordinante es la segunda en frecuencia en el N.T. después de xoll; oYk, forma del
adverbio de negacion no, con el grafismo propio ante vocal no aspirada, que negativiza
a oUTwg, adverbio de modo asi; £nabete, segunda persona plural del aoristo segundo
de indicativo en voz activa del verbo pavOave, aprender, enterarse, aqui aprendisteis;
TOV, caso acusativo masculino singular del articulo determinado e/; Xpiotov, caso
acusativo masculino singular del nombre propio declinado a Cristo.

> Griego mheovetiq.
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‘Yuelg 6 oVy oVtwg éuabete 1Ov Xpiotov. Los gentiles llevan una
vida disoluta que es propia de la naturaleza caida y de su condicion de no
regenerados. Las practicas pecaminosas, no importa cual sea la forma o el
alcance, le son propias y las cometen con avidez. Pero, los cristianos no
caminan asi. La vida nueva en Cristo tiene orientacion celestial (Col. 3:1ss), por
tanto las formas pecaminosas propias del hombre natural no corresponden a
quienes han sido engendrados en Cristo y, por tanto, tienen una nueva
naturaleza. Para estos, los que no son del mundo porque estan en Cristo, “las
cosas viejas pasaron, he aqui todas son hechas nuevas” (2 Co. 5:17). Esas
muchas abominaciones pecaminosas, propias de quienes no conocen a Cristo,
no se practican por cristianos y, alin mas, ni siquiera se nombran, es decir, son
objeto de conversaciones (5:3), “porque vergonzoso es aun hablar de lo que
ellos hacen en secreto” (5:12).

El texto griego es un tanto complejo, ya que la estructura gramatical del
verbo traducido por aprendisteis™ expresa la idea de conocer no solo la
doctrina sobre Cristo y, por consiguiente, sobre la ética del seguimiento a
Cristo, sino el hecho de conocer a Cristo mismo. Ambas cosas estd unidas aqui
y son complementarias la una con la otra. Esto es, con la frase, el apdstol
pretende dar a entender que el conocimiento sobre Cristo, conduce a una forma
de vida segun la moral concebida por Cristo y mandada ensefiar a todos los
cristianos como forma propia y natural de su vida en El (Mt. 28:20). Los
cristianos no se limitan a la practica de una forma moral ensefiada por Cristo y
predicada por los apostoles, sino que ellos mismos por la presencia de Cristo en
ellos, viven a Cristo, y aprenden mucho mas que asuntos acerca de Cristo,
aprenden a Cristo mismo.

En el primer sentido, el apostol estd recordando a los efesios lo que
habian aprendido en la proclamaciéon del evangelio mediante la ensefianza
apostolica, bien directamente de los apodstoles, bien de los enviados por ellos. La
verdad aprendida es que hay un cambio de vida como resultado de una nueva
posicion en Cristo que lleva a la expresion visible mediante una ética
radicalmente diferente a la de los gentiles no creyentes. El £&upabete,
aprendisteis a Cristo, supone, en este caso, el seguimiento a la doctrina
anunciada en el evangelio. Esta doctrina procede de Cristo mismo (Ga. 1:11-
12). Lo que los primeros cristianos hacian era predicar el evangelio (Hch. 8:35),
en el que estaba contenida la ensefianza sobre la salvacion y la forma propia de
vida de quienes aceptaban el mensaje. Debe entenderse con claridad que lo que
predicaban los primeros cristianos al mundo que les rodeaba era el evangelio,
pero siempre el “evangelio del Serior Jesus” (Hch. 11:20). Este evangelio
anunciaba el camino de salvacion y demandaba un cambio de vida en los

*% Griego povOdve.



LA UNIDAD DE LA IGLESIA 339

cristianos. Era la predicacion del evangelio de Jests y de su resurreccion, por
tanto, la ética de los cristianos que habian sido resucitados con Cristo, tenia que
ser, necesariamente, una forma de vida diferente a la de quienes no conocian al
Sefior. La ética cristiana no puede estar desvinculada del evangelio de Cristo:
“A quienes Dios quiso dar a conocer las riquezas de la gloria de este misterio
entre los gentiles; que es Cristo en vosotros, la esperanza de gloria, a quien
anunciamos, amonestando a todo hombre, y ensefiando a todo hombre en toda
sabiduria, a fin de presentar perfecto en Cristo Jesus a todo hombre” (Col.
1:27-28). Al anunciar a Cristo y hacerse, en el creyente que escucha el mensaje
y deposita fe en El, la esperanza de gloria, incluye también la amonestacion que
conduce a cada uno de los creyentes a proseguir hacia la perfeccion de cada uno
de ellos en Cristo. Coinciden, por tanto, plenamente todas estas referencias para
enfatizar el primer aspecto de la ensefianza de Pablo: los creyentes han
aprendido de forma tal a Cristo, que sus vidas no pueden discurrir por el mismo
derrotero de las vidas de los gentiles que no tienen a Cristo. Dicho de otro
modo: el cristiano escucha primeramente el mensaje del evangelio que anuncia
a Cristo como Salvador, lo acepta por fe y, al aceptarlo, acepta también la
ensefanza que los mismos que predicaron al Salvador, hicieron sobre la vida
propia del cristiano (1 Ts. 4:2-3). Solo es posible recibir a Cristo para andar en
Cristo (Col. 2:6). La predicacion apostodlica conducia a un determinado estilo de
vida, del que los mismos apoéstoles eran ejemplo: “Lo que aprendisteis y
recibisteis y olisteis y visteis en mi, esto haced...” (Fil. 4:9). El primer ejemplo
de vida cristiana tiene que ser visto en quienes predican el evangelio de la gracia
(1 Ts. 4:1). Esto llevaba aparejado que los creyentes debian apartarse en el
sentido de no tener comuniéon intima con quienes llamandose hermanos,
anduviesen desordenadamente, “y no segun la enseiianza que recibisteis de
nosotros” (2 Ts. 3:6). Esa es la razon por la que la evidencia de no haber
aprendido a Cristo, el ser “arrastrados por diversas concupiscencias” (2 Ti.
3:6). El verdadero cristiano es aquel que persiste en lo que aprendié (2 Ti.
3:14).

El segundo aspecto del sentido de la oracion del versiculo se aprecia en el
sentido del verbo, comentado mas arriba, que aquel que aprende la doctrina de
Cristo, aprende también a Cristo mismo. Es decir, el creyente no solo acepta la
doctrina sobre Cristo, sino que acepta a Cristo mismo. En la ensefianza sobre
Cristo se transmite a Este como presente. Todavia mas, Cristo es el lugar en
donde los cristianos son ensefados, puesto que todo aquel que cree es
posicionado en Cristo, para recibir vida eterna y venir a formar parte del cuerpo
cuya cabeza es el mismo Sefior (1:13). Todo aquél que esta en Cristo y es
adoctrinado en esa posicion espiritual en que se encuentra, Jesus mismo reclama
lo que quiere de ¢l, que es su mismo modelo de conducta, producido por el fruto
del Espiritu (G4. 5:22-23). La gran demanda del apdstol en el versiculo es que
los creyentes no aprendieron de tal modo a Cristo, bien en la predicacion del
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evangelio de salvacion que los condujo a El, bien en la ensefianza de la doctrina
biblica después, que puedan vivir al estilo pagano en su vieja conducta. Los
cristianos han de desvincularse de su conducta anterior para vivir, no una nueva
ética, sino mucho mas, vivir a Cristo mismo (Fil. 1:21). La experiencia de vivir
a Cristo en un conocer a Cristo, es algo progresivo. La salvacion por gracia
mediante la fe es instantdnea en el momento de creer (2:8-9), pero la
santificacion, que es la experiencia cotidiana y visible de la salvacion en el
obrar del creyente, es progresiva, en un camino a la perfeccion espiritual. De ahi
que la ética cristiana sea mds evidente en unos que en otros, pero, en ningin
caso, el verdadero cristiano puede vivir cometiendo con avidez toda clase de
pecado, porque quien persiste en el pecado o vive gozosamente pecando, no es
de Dios sino del diablo (1 Jn. 3:8), ya que “todo aquel que permanece en El, no
peca; todo aquel que peca, no le ha visto, ni le ha conocido” (1 Jn. 3:6).
Ninguna persona que aprende a Cristo, es defensor del pecado, ya que en su
mente se ha producido un cambio de orientacion que le impide seguir en la vida
que llevaba. Dios levantd de ellos la ignorancia que tenian y en corazén
endurecido, haciéndolos pasar de las tinieblas a la luz (4:17-19). Por tanto, el
cristino no solo aprende acerca de Cristo, sino que aprende a Cristo mismo.
Este conocimiento es personal y experimental, permitiendo que el creyente
enfoque, vea y haga las cosas como Cristo lo hubiera hecho.

21. Si en verdad le habéis oido, y habéis sido por Kl enseiiados, conforme a
la verdad que esta en Jesus.

€l ye aVTOV NKovoate Kol &v avt®) &31daytnte, kabwg oty
Si ciertamente  a El oisteis y en El fuisteis ensefiados tal como es
ainbeia £v 1@ 'Incov,

verdad en - Jests.

Notas y analisis del texto griego.

Confirmando la afirmacién anterior, afiade, mediante una condicién de primera clase,
que adquiere el sentido de afirmacion y no de condicion, con €1, conjuncion afirmativa
condicional si, que establece una condicion de primera clase; ye, particula enciclica
que hace oficio de conjuncion y de adverbio, y recalca el sentido de la palabra a la que
se une, como por lo menos, al menos, siquiera, por tanto, cierto es que, justamente,
ciertamente, etc.; aVTOV, caso acusativo masculino singular del pronombre personal
declinado a El; jkovoore, segunda persona plural del aoristo primero de indicativo en
voz activa del verbo akoVw, oir, escuchar, enterarse, aqui oisteis; Ko, conjuncion
copulativa y; &v, preposicion de dativo en; adt®, caso dativo masculino singular del
pronombre personal El; £318ay0Onte, segunda persona plural del aoristo primero de
indicativo en voz pasiva del verbo, diddckw, ensefiar, aqui como fusteis ensefiados;
KaBdc, conjuncion que significa segiin, en la medida de, como; £cT1v, tercera persona
singlar del presente de indicativo en voz activa del verbo gijt, ser, aqui es; dirifgia,
caso nominativo femenino singular del sustantivo que denota verdad; &v, preposicion
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de dativo en; t®, caso dativo masculino singular del articulo determinado el; 'Incov,
caso dativo masculino singular del nombre propio Jestis.

En unién con el versiculo anterior, la condicién de primera clase con que
inicia el texto: €1 ye, si ciertamente, dan un énfasis notorio a lo que dice en el
anterior, que lo convierte en una expresion imperativa, como consecuencia del
principio del parrafo en el que el apdstol requiere a los creyentes que ya no
anden como los gentiles (v. 17). Por tanto, la expresion “si en verdad” no es
una condicidn de posibilidad, sino una afirmacion absoluta de una realidad. Los
cristianos en Efeso habian aprendido a Cristo, y quien aprende a Cristo no vive
conforme a la pecaminosidad del mundo, sino segun la santidad de Jests (1 P.
1:14-16), que se hace vida en cada cristiano por la accién del Espiritu (Ga. 2:20;
Fil. 1:21).

El apostol Pablo no esta poniendo en duda la realidad espiritual de los
destinatarios de la Carta, sino haciéndoles reflexionar sobre la necesidad de
verificar el conocimiento real que tienen de Cristo. Es un tanto curiosa la
expresion kol &v avt® £81ddyOnte, “habéis sido por El enseiiados”. Es
practicamente seguro que ninguno de los creyentes en Efeso conociera
personalmente a Jesis y mucho menos que alguno de ellos hubiera estado
presente en alguna ocasién en que el Maestro ensefiaba. Pero, la ensefianza
recibida de los apostoles no era sino la repeticion fiel de las ensefianzas de
Jesus. El habia establecido esto cuando les dijo: “Por tanto, id, y haced
discipulos a todas las naciones, bautizandolos en el nombre el Padre, y del
Hijo, y del Espiritu Santo, ensefnidndoles que guarden todas las cosas que os he
mandado...” (Mt. 28:19-20a). Este asunto reviste una enorme importancia y ha
venido recalcandolo el apostol en lo que antecede. Junto con la comision de
predicar el evangelio en todo el mundo y la prdctica, de la ordenanza de
bautizar a los creyentes, estd la mision de ensefiar a todos los convertidos a
Cristo. Este ministerio de ensefianza precede al bautismo, como ensefianza
doctrinal en la predicacidon del evangelio, y sigue al bautismo como necesidad
formativa de todos los cristianos. Ambas cosas, la evangelizacion y la
formacion biblica de los creyentes forman una misma necesidad que debe ser
atendida. No se puede evangelizar sin discipular y no se puede discipular sin
evangelizar. Los creyentes y de forma muy especial los lideres en la iglesia
deben estar tan interesados en la conversion como en la santificacion. Jests
enfatiza que la ensefianza debe ser integral y total, comprendiendo no algunas,
sino fodas las cosas que os he mandado. La doctrina biblica es mandamiento
por cuanto procede de Dios, es decir, se ha dado para ser obedecida. La Biblia
no es un libro de informacion, sino de formacion. El cristiano no estudia la
Palabra y es instruido en ella para saber mas de ella, sino para vivir conforme a
ella. En un interesante resumen sobre el alcance de este mandamiento, escribe
Hendriksen:
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“Que tal enserianza no debe cesar cuando una persona ha sido bautizada
se entiende de las palabras, ‘enseiiandoles a guardar todo lo que os he
mandado’. Considérese:

a. Todos los maravillosos discursos de Cristo.

b. Todas sus parabolas; tanto en a. como en b. se incluye gran cantidad
de ‘mandatos’ tanto implicitos como explicitos. Entre ellos estan:

¢. Dichos preciosos, tales como: ‘Permaneced en mi... que os améis unos
a otros... daréis testimonio tambien’ (Jn. 15:4, 12, 27); ‘Amad a vuestros
enemigos’ (Mt. 5:44); ‘Niéguese a si mismo, tome su cruz, y sigame’ (Lc. 9:23).

d. Predicciones especificas y promesas o garantias: ‘El que a mi viene,
nunca tendra hambre; y el que en mi cree, no tendrad sed jamas’ (Jn. 6:35); ‘En
el mundo tendréis afliccion, mas confiad, yo he vencido al mundo’. Reparese en
las instrucciones implicitas para la conducta cristiana.

e. Anddase esto: las lecciones sobre la cruz, la hipocresia, la
proclamacion del evangelio; sobre la oracion, la humildad, la confianza, el
espiritu perdonador, la ley.

f- ¢Y no esta el relato de la permanencia de Cristo sobre la tierra —las
narraciones de sus corazones, viajes, sufrimientos, muerte, resurreccion, etc.-
lleno de ‘mandatos’ implicitos?

‘Ensefiandoles a guardar todo lo que os he mandado’, jque orden! Para
los once en primer lugar y para todos los maestros ordenados; pero en un
sentido ciertamente también para toda la iglesia, todos sus miembros. Cada
miembro verdadero es un testigo””’

Nuestro Sefior no deja la ensefianza al arbitrio de la Iglesia, sino que la
define como prioridad esencial y la establece como mandamiento. La ensefianza
a los nuevos creyentes comienza desde antes de la conversion, ya que la
predicacion del evangelio es la exposicion de una doctrina. Sera interesante y
necesario recordar esto. El apostol Pablo habla de la evangelizaciéon como la
proclamacion de la doctrina, la palabra de la Cruz (1 Co. 1:18). Con la
proclamacion de la doctrina sobre la Cruz de Cristo, en todo el alcance de sus
obra salvadora, comienza ya la ensefianza que pone delante del perdido los
elementos necesarios para afirmar su fe que descansard en el Resucitado, el
Salvador del mundo. La evangelizacion no es entregar las cuatro reglas o los
cuatro principios basicos para la salvacion, sino expresar el discurso, la palabra,
la doctrina en que descansa la verdad manifestada que presenta la obra salvifica
hecha por el Sefor Jesucristo. La doctrina de la salvacion en base a la muerte en
cruz del Hijo de Dios (Ro. 5:6-10). El poder de Dios para salvacion no esta
tanto en el mensaje, sino en el hecho de la muerte del Sefor ocupando el lugar
del pecador (Jn. 3:16, 17), pero ese poder para salvacion, se expresa en las
palabras del mensaje de la cruz. No se trata, pues, de contar emociones o

°7 G. Hendriksen. Mateo. pag. 1051.
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tradiciones a los inconversos, sino de presentarles la doctrina de la salvacion, a
fin de que tengan base suficiente para ejercer la fe en el Salvador. La
evangelizacion no es un discurso para entretener a quienes, por no saber nada o
saber muy poco de la verdad biblica, deben ser llevados a simplezas, a
experiencias subjetivas o a narraciones extrabiblicas que los dispongan para
hacer una decision por Jesus. Al pecador perdido debe enfrentarsele con la
realidad del pecado, tal como lo expresa la Biblia, con la situacion personal en
que se encuentra a causa del pecado, con la condenacion eterna que es el
resultado del pecado, para abrir delante de él la obra realizada por el Salvador,
llamandolo a un encuentro personal con El en fe. Esto es evangelizar, y esto es
cumplir el mandato de Jeslis en una preevangelizacion. Es tiempo de que la
iglesia se de cuenta y se convenza de que la evangelizacion no es un sermon de
segundo nivel, sino la expresion, en lenguaje comprensivo a todos, de la obra
realizada por Dios para salvacion del pecador perdido. No es posible olvidar
que Dios bendice y honra su Palabra y no la de los hombres, por tanto, la tnica
via con resultados conforme a la voluntad de Dios es la predicacion del
evangelio biblico, que descansa en la exposicion de verdades fundamentales
apoyadas y tomadas de la Palabra. La evangelizacion debe ser Cristocéntrica, es
decir, descansando en la Persona y obra del Salvador. Los grandes discursos
evangelisticos que aparecen en el Nuevo Testamento, son todos ellos
Cristocéntricos; en cada uno el Salvador esta claramente presente, de modo que
ningun oyente de ese mensaje puede alegar ignorancia en relaciéon con quien es
el unico Salvador y tampoco ignorara como alcanzar la salvacidon, que es por
gracia mediante la fe (Ef. 2:8-9). Pablo afirma que este es el mensaje y la forma
que utilizaba para la evangelizacion: “Pero nosotros predicamos a Cristo
crucificado” (1 Co. 1:23); y ahade “Asi que, hermanos, cuando fui a vosotros
para anunciaros el testimonio de Dios, no fui con excelencia de palabras o de
sabiduria. Pues me propuse no saber entre vosotros cosa alguna sino a
Jesucristo, y a éste crucificado. Y estuve entre vosotros con debilidad, y mucho
temor y temblor; y ni mi palabra ni mi predicacion fue con palabras
persuasivas de humana sabiduria, sino con demostracion del Espiritu y de
poder, para que vuestra fe no esté fundada en la sabiduria de los hombres, sino
en el poder de Dios” (1 Co. 2:1-5). La evangelizacion no es discusion, ni
polémica, sino simplemente la proclamacién de la Cruz de Cristo. Un mensaje
que no satisface las exigencias de los hombres, pero proclama satisfechas las de
Dios. Nadie puede variar este mensaje sin despreciar a Dios. El apdstol sometia
la evangelizacion al plan y proposito de Dios, de modo que cuando
evangelizaba anunciaba el testimonio de Dios. El evangelista debe proclamar el
mensaje como testigo y no como sabio. Lo que debe proclamar es el testimonio
de Dios, o el testimonio que procede de Dios. El evangelio es un mensaje divino
que debe ceiiirse en todo a la Palabra de Dios (Ga. 1:11-12). Pablo cumplia
fielmente la encomienda de Cristo (Hch. 1:8). No buscaba la excelencia de
palabras, en el sentido de un discurso filoséfico, porque no pretendia pronunciar
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un discurso desde la erudicion humana, ya que no estaba involucrado en el
oficio de un retérico o de un filosofo, sino en el testimonio de un testigo. Sin
embargo esto no excluye la oratoria y la mejor retérica posible, en la expresion
del mensaje biblico para proclamar el evangelio. El mensajero puede y debe ser
lo mas elocuente y correcto posible en la exposicion del mensaje, porque esto
honra el testimonio de Dios que proclama. La chabacaneria, un mensaje
improvisado apoyado en anécdotas e ilustraciones sin limite, donde el discurso
es historia y no Biblia, y donde, en ocasiones, se le une los chistes faciles que
producen explosiones de jolgorio en el auditorio, es el enemigo mas grande del
evangelio biblico. El mensaje a proclamar es solemne porque se trata de advertir
sobre la vida o la muerte como resultado de la aceptacion o rechazo del
Salvador. El evangelio debe ser desprovisto de elementos propios de la
sabiduria humana que puedan sustituir a la tinica sabiduria de Dios y que dejen
de enfocar la Cruz de Cristo. Para algunos ‘“evangelistas” la Cruz, con la
tremenda dimension del sufrimiento y de la muerte del Salvador, el pecado del
hombre, la condenacion en el tormento eterno, no deben estar presentes en el
mensaje del evangelio porque no son del agrado del hombre. Esto es una gran
verdad, porque al hombre natural, no puede agradarle nada que proceda de
Dios. Sin embargo es el Ginico mensaje posible para predicar el evangelio y no
tenemos derecho alguno a dulcificarlo y mucho menos a modificarlo. Si en la
proclamacion del evangelio no estd presente la Cruz de Cristo, se habra
despojado el mensaje del tUnico valor salvifico posible. Un evangelio
desprovisto de estos elementos doctrinales basicos es el evangelio que Satanas
desea que se proclame, porque no salvara a nadie de la condenacion eterna.
Predicar al Salvador tiene que presentar a su Persona y también a su obra: “a
éste crucificado”, esto es, la doctrina sobre la Cruz. Un mensaje semejante de
importancia suprema y procedente de Dios, debe producir debilidad y temor en
quien lo predica. El evangelista ha de sentirse sin fuerzas propias para depender
solo de Dios y del poder de su gracia. El evangelista debe sentir un profundo y
reverente respeto delante de Dios al proclamar su mensaje. El temor natural
para no afiadir o restar nada que pueda hacer infructuoso el evangelio. No es
posible proclamar el evangelio sin sentir la responsabilidad que conlleva
hacerlo, ante el solemne contenido de la importancia infinita de la obra de Jesus.
Quien predica con temor y temblor, vera a los oyentes recibir el mensaje del
mismo modo (2 Co. 7:15). Una cosa mas que el predicador del evangelio debe
saber es que la persuasion a los oyentes no procede de él, sino del Espiritu, tanto
para el inconverso (Jn. 16:7-13), como para el creyente, por medio de la Palabra
(He. 4:12). Todo este sentido de responsabilidad en la proclamacion del
evangelio, tiene una razén de ser: que la fe del oyente no esté fundada en la
sabiduria de los hombres, sino en el poder de Dios. No hay otro fundamento que
Cristo (1 Co. 3:11), por tanto, la fe debe descansar en el Salvador y en su obra
(Hch. 16:31). Cualquier otra base de fe debe ser desechada. La sabiduria de los
hombres hace vana la cruz de Cristo (I Co. 1:17). No hay salvacién por la
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sabiduria de los hombres, sino aceptando la de Dios (1 Co. 1:21). La fe salvifica
no es asunto del intelecto sino del corazéon (Ro. 10:9-10). Luego de la
evangelizacion estda la enseflanza, que JesGs establece claramente:
“enseriandoles que guarden todas las cosas que os he mandado”. La formacion
biblica del creyente no concluye nunca. Los apdstoles entendieron esto muy
claramente y se dedicaron a formar a los creyentes en la Palabra. Cuando una
iglesia nacia como resultado de la evangelizacion se buscaba el modo mejor
para que maestros formasen en la Palabra a los nuevos creyentes. Eso fue lo que
Bernabé hizo con la iglesia en Antioquia, buscando a Pablo en Tarso y
reuniéndose los dos durante un afio para forma a los creyentes (Hch. 11:25-26).
El mismo apoéstol Pablo establece la cadena de la ensefanza en la iglesia: “/o
que has oido de mi ante muchos testigos, esto encarga a hombres fieles que
sean idoneos para enseriar también a otros” (2 Ti. 2:2). No cabe duda que en el
pensamiento apostolico estaba la formacion de los creyentes, de ahi que Pablo
demande una y otra vez de Timoteo que predique la Palabra. Jestus ordend a los
suyos que ensefiasen “todo lo que os he mandado”, con lo que limita el campo
de la ensefnanza a lo que esta revelado en la Palabra. Aquel que ha establecido
ese mandamiento dara también los elementos necesarios para llevarlo a cabo.
Por un lado, entregando a la Iglesia su Palabra, tanto la del Antiguo como la del
Nuevo Testamento, a fin de que la ensefianza descanse en los mandamientos de
Dios, manifestados exclusiva y excluyentemente en la Palabra. Ademas, junto
con la Palabra, el Sefior de la Iglesia ha dado creyentes capaces, dotados por el
Espiritu para la enseflanza de la Palabra. Comenzé el Sefior dando
primeramente apo6stoles (1 Co. 12:28), que incluye a los Doce, del colegio
apostolico y a Pablo como apostol especial a los gentiles. Ellos recibieron del
Sefior la ensefianza que debia comunicar y sus revelaciones especiales fueron
trasladadas a los escritos del Nuevo Testamento. Este don se dio, entre otras
cosas, para establecer y desarrollar la base doctrinal de la iglesia conforme a las
ensefianzas que recibieron del Sefior (Ef. 2:20). Junto con ellos también los
profetas. En su primer nivel transmitieron y escribieron revelaciones directas de
Dios que no estaban en los escritos biblicos anteriores. También desarrollaron la
profecia del Antiguo Testamento ampliandola y ajustandola con nuevas
revelaciones en los escritos que tenemos en el Nuevo Testamento. En tercer
lugar la provision consistio en maestros, que son creyentes a quienes, por medio
del don que les concedio6 el Espiritu, se les encomienda la labor de ensefiar la
Palabra para edificacion de los creyentes en todos los tiempos de la Iglesia. Son
creyentes dotados por Dios para explicar y aplicar el conjunto de detalles de la
Palabra. Este no es un don general sino especifico. Para el ejercicio de este don
se requiere una preparacion personal que se alcanza mediante el estudio en
profundidad de la Escritura. Resulta evidente que los maestros del Nuevo
Testamento, incluidos los apostoles, dedicaban tiempo al estudio de la Palabra,
de manera que Pedro conocia en profundidad los escritos de Pablo (2 P. 3:15-
16), y que Pablo pedia, aun en los momentos anteriores a su muerte, los libros y
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mayormente los pergaminos (2 Ti. 4:13). Por esa razon en la Carta, el apostol
se refirio al ministerio de la ensefianza en manos de apdstoles, profetas,
evangelistas, pastores y maestros (4:11). Ya se dijo antes que el maestro,
traducido en ocasiones como doctor, es la persona capacitada para la ensefianza
y exposicion de la Palabra. La ensefianza eficaz en la congregacion es la que
estd en manos de creyentes dotados para ello por Dios mismo. La iglesia de
Antioquia, citada antes, es un claro ejemplo de esto (Hch. 11:25, 26). Cuando la
enseflanza estd en manos de creyentes no capacitados para hacerlo, el nivel
espiritual de la congregacion decae. La iglesia que deja de insistir en la
ensefianza cae en el infantilismo, con las gravisimas consecuencias que le
acompafian (1 Co. 3:1-4; He. 5:11-14). El proposito que el Sefior de la Iglesia
tiene al dar creyentes dotados para la ensefianza, es capacitarles para el
seguimiento fiel del discipulado, que tiene que ver, fundamentalmente con el
servicio, ya que Jesus fue el Siervo supremo. Es necesario entender bien que el
don capacita, pero no forma, al maestro. Es decir, el maestro tiene que dedicar
tiempo al estudio de la Palabra formandose para poder ensefiar. El equipamiento
biblico permite al creyente servir a otros con el don de la ensefianza, edificando
a los hermanos (1 P. 4:10). El mandato de Jesus establece un ciclo continuado
para la Iglesia hasta el dia de Su venida (2 Ti. 2:2). Por tanto, la Iglesia no debe
poner el ministerio de la Palabra en manos de cualquiera porque esta en juego el
correcto servicio de sus miembros. El lugar de la ensefianza es donde estén los
discipulos. Generalmente se relaciona con la iglesia local. Sin embargo, esto no
descarta las instituciones de enseflanza biblica que concentran a maestros
reconocidos y capaces para formar a otros en el ministerio. Estas instituciones
no deben tener otro propoésito que la formaciéon de creyentes para servir mejor
en el ambito de la iglesia local. Ninguna institucion esta por encima de la
iglesia, sino que deben estar supeditadas a ella, en un servicio para la formacion
de creyentes idoneos y capaces para ensefiar a otros. Las instituciones de
enseflanza biblica complementan, pero nunca sustituyen a la iglesia local, ni
pueden asumir su responsabilidad en el campo de la ensefianza. El proposito del
mandamiento es la edificacion por medio de la ensefianza de la Palabra (4:12).
La edificacion del cuerpo equivale al desarrollo arménico del mismo. Los
discipulos de Jesus son miembros en un cuerpo y piedras vivas en un edificio (1
P. 2:5). Como tales deben crecer. Cualquier actividad del cristiano dentro de la
iglesia ha de ir orientada a la edificacion (Ro. 15:2). Esa es la razén por la que
el apostol Pablo, como se dice antes, desarrolla el objetivo final del proposito
que Jesus tenia al establecer el mandamiento: “hasta que todos lleguemos a la
unidad de la fe” (Ef. 4:13). El apostol utiliza un verbo que indica alcanzar un
término. Por consiguiente es una progresion continua cuyo grado de perfeccion
solo se lograra al final de los tiempos en la presencia del Sefor (5:27). El
camino del discipulo progresa en una identificaciéon cada vez mas intima en
cuanto a la fe. La doctrina es uno de los elementos de la unidad de la Iglesia. A
medida que va edificandose en el conocimiento de la Palabra, las diferencias
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doctrinales van disminuyendo. En esa progresion hacia la madurez se alcanza
también el conocimiento, no solo teoldgico, sino también experimental del Hijo
de Dios. En ese conocimiento cada discipulo procura “andar como El anduvo”
(1 Jn. 2:6). El creyente maduro se identifica cada vez mas con Cristo, por tanto
hay una unidad real entre los cristianos que alcanzan grados elevados de
madurez espiritual. Lo contrario son los inmaduros, carnales, o nifios en Cristo,
que siguen a los hombres en lugar de seguir al Sefior (1 Co. 3:1-4). El discipulo
que es instruido en la Palabra va creciendo hacia un estado espiritualmente
completo que Pablo califica como “un varén perfecto” (4:13), maduro en
pensamiento (1 Co. 14:20). Este desarrollo es continuo y el creyente no llegara
a la perfeccion hasta que esté en la presencia del Sefior. Esa era la experiencia
de los mismos apdstoles a quienes Jesus encomendoé inicialmente la labor de la
ensefianza a los nuevos discipulos (Fil. 3:13, 14). El discipulo instruido en la
Palabra adquiere una medida espiritual que se va adecuando a “la plenitud de
Cristo”. Quien no camina hacia la madurez persiste en el infantilismo espiritual,
semejante a “nifios fluctuantes” (4:14). Los niflos son inmaduros, por tanto,
incapaces de distinguir plenamente entre el valor de las cosas, siendo crédulos
en cuanto a lo que les ensefian sus mayores. El problema de un discipulo que no
ha sido ensefiado en la Palabra es su propension a “ser llevado por doquiera de
todo viento de doctrina”. Los falsos maestros progresan en medio de nifios
espirituales. Los creyentes inmaduros estdn generalmente entusiasmados con
voces nuevas, que les ensefian en muchas ocasiones doctrina incorrecta, cuando
no falsa. Esto ocurria claramente en Corinto, en cuya iglesia aceptaban maestros
por ser de renombre, que les ensefiaban cosas incorrectas (2 Co. 7:2; 10:12;
11:13-15). Los inmaduros son engafiados por personas que tienen un plan
definido para ello, utilizando una estratagema, es decir, poner trampas en su
ensefianza. Esto es una manifestacion de astucia, en el peor sentido (cf. Lc.
20:23; 1 Co. 3:19; 2 Co. 4:2; 11:3). Los maestros que se valen de creyentes
inmaduros se sirven de artimafas en un plan premeditado de confundirles. Para
evitar este peligro, se ha de progresar en el conocimiento de la Palabra. El
creyente que esta asido de la verdad es un discipulo estable.

Otro serio problema consiste en ensefar a discipulos por incapaces de
hacerlo, es decir, por otros creyentes no preparados. Generalmente ensefiaran lo
que entienden en la lectura de la Palabra, pero carecen de preparacion para una
correcta interpretacion de la Biblia. Estos hacen generalmente fuerza en todo
aquello que los antiguos nos han ensefiado, sin valorar la verdadera razon de la
interpretacion dada a algunos pasajes biblicos. Generalmente estos maestros
incapaces de ensefiar, generan discipulos a su imagen y semejanza, tan
incapaces como ellos que, por no tener capacidad de interpretacion biblica
siguen sujetando a esclavitud al pueblo de Dios, ensefidndoles como doctrina lo
que ni siquiera es una correcta interpretacion del texto biblico. En un
equivocado concepto espiritualoide de que no es necesario el estudio profundo
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de la Escritura, ni el conocimiento de las lenguas biblicas, ni el estudio de una
correcta hermenéutica y, mucho menos, la capacitacion al lado de reconocidos
maestros biblicos, ya que el Espiritu y la lectura de la Palabra es mas que
suficiente para capacitar al maestro, distorsionan, tuercen y faltan —con o sin
intenciéon- a la verdad biblica, ensefiando como doctrinas lo que son
simplemente pensamiento de hombres. Jests enfatizé que los discipulos debian
ser instruidos en fodo lo que habia mandado. En este mandamiento esta
comprendida la ensefianza sistematica de toda la Escritura. Es necesario
entender claramente que toda la Palabra es inspirada por Dios (2 Ti. 3:16), y que
cualquier parte de ella que no se considere, estudie y exponga a la iglesia,
debilita sistematicamente la vida espiritual de los creyentes. Cuando deja de
ensefarse alguna parte de la Escritura los discipulos retroceden a los primeros
rudimentos, no progresando hacia la madurez espiritual (He. 5:12). Esos
creyentes descienden al infantilismo, necesitando leche, esto es, los
fundamentos de la fe, cuando debian haber progresado al disfrute del alimento
solido de la Palabra. Cada discipulo alcanza un determinado nivel de madurez
espiritual, por tanto, debe ser dosificada la ensefiaza de acuerdo con su
capacidad, pero siempre incrementandola en lo que pueden asimilar para que el
crecimiento espiritual no se detenga. Pensar que cualquier hermano con buen
testimonio debe ensefiar a la congregacion es contrario a la voluntad de Dios y
conduce a un retroceso en el crecimiento espiritual de los discipulos. Es preciso
avanzar mas alla de los rudimentos de la doctrina (He. 6:1). No significa esto
que la doctrina basica fundamental no deba ser repasada y considerada
continuamente, el mismo apostol Pablo estaba dispuesto a hacerlo en la defensa
y fundamento de la fe (Fil. 3:1). Lo que debe entenderse es que los cristianos
debemos progresar en el estudio de la Escritura pasando de las doctrinas
fundamentales hacia otros temas mas profundos. Las ensefianzas elementales
son la base inicial para la ensefianza de nuevos discipulos, por tanto la propuesta
de los fundamentos de la fe deben dar paso a posiciones mas profundas en el
conocimiento y estudio de la Palabra. No es preciso poner nuevamente el
fundamento, sino afirmarse en él. La Iglesia debe buscar el modo adecuado para
que este mandato de Jesus sea llevado a cabo continuamente en ella. El apostol
insiste en que los creyentes habian sido ensefiados por Cristo mismo, ya que los
que los habian ensefiado se habian ajustado firmemente a lo recibido del Sefior
y s6lo eso es lo que les habian dado, por tanto, es en realidad, ser ensefiados por
Jesus mismo.

Un segundo aspecto que afiade es que kabw¢ €oTiv dAndsiar &v tQ)
"Incov, “la verdad estq en Jesus”. Los creyentes fueron ensefiados que la
verdad esta en Jests, puesto que El mismo es la verdad (Jn. 14:6). La Verdad
absoluta solo estd y procede de Dios y Jests es Dios manifestado en carne (Jn.
14:1). Es interesante notar que el apostol, que generalmente usa como titulo
Jesucristo o Cristo, al referirse al Sefior, utiliza aqui el nombre Jests, sin otro
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complemento. Para muchos de los gndsticos cerintos, de los tiempos de Pablo,
establecian una distincion entre Cristo, como edn de Dios y Jests, el hombre en
el cual se manifestaba la deidad instrumentalizandolo para tal mision. Pablo
dice que Jestis -nombre dado para el hombre- es la Verdad y esa Verdad
absoluta estd en Jests porque en El “habita corporalmente toda la plenitud de
la deidad” (Col. 2:9). El alcance de esto es absolutamente diferente a un mero
conocer la verdad. No se trata de una ensefianza sobre la verdad -que sin duda la
comprende también en la didascalia eclesial- sino de vivir la verdad, ya que todo
aquel que vive a Cristo, vive indiscutiblemente en la verdad (Jn. 14:6). El
creyente que estad en comunion con Cristo para vida, lo esta también para andar
en la verdad (1 Jn. 1:6). Andar en la verdad tiene que ver con vivir en
obediencia a Cristo, siendo testigos en una santa manera de vivir (1 Jn. 2:6). Por
esa causa, como quiera que la conversion a Cristo de los efesios era una
realidad, no podian vivir una vida que no fuese la vida de Cristo en ellos,
ensefiandoles la ética de esa vida por medio de los maestros, haciéndose El
mismo ejemplo de vida y haciéndola posible por medio de la accidon del Espiritu
Santo en ellos (Ga. 5:22-23).

Despojarse y revestirse (4:22-24).

22. En cuanto a la pasada manera de vivir, despojados del viejo hombre,
que esta viciado conforme a los deseos engaiiosos.

anobéchoat  OMAC  KATA TRV TPOTEPUY AVUCTPOPNV TOV TOAALOV

Que os despojéis vosotros en cuantoa la  anterior conducta el viejo
avBpomov TOV @beipduevoy  KaTA t0g émbupiog TG AnaTng,
hombre el que se corrompe de acuerdo con los deseos del engafio.

Notas y analisis del texto griego.

Introduce aqui una nueva figura sobre la forma de vida cristiana: dno6éc8at, aoristo
segundo de infinitivo en voz media del verbo dnotibnui, en voz media guitarse (la
ropa), despojarse de, meter (en la carcel), aqui que os despojéis; VUAG, caso acusativo
plural del pronombre personal vosofros; kota, preposicion de acusativo, en, por,
hacia, delante de, de acuerdo con, en cuanto a; tMv, caso acusativo femenino singular
del articulo determinado la; mpotépav, caso acusativo femenino singular del adjetivo
comparativo primero, antes, la primera vez, aqui con sentido de la anterior;
dvactpoenV, caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota conducta;
TOv, caso acusativo masculino singular del articulo determinado el; moloiov, caso
acusativo masculino singular del adjetivo viejo, antiguo; &vOpwmov, caso acusativo
masculino singular del sustantivo genérico que denota hombre, persona; tov, caso
acusativo masculino singular del articulo determinado el; @Bsipdpevov, caso acusativo
masculino singular del participio de presente en voz pasiva del verbo @Bgipw,
corromper, destruir, perjudicar, hacer dafio, en pasivo, perecer, aqui que se corrompe,
que perece; xata, preposicion de acusativo, en, por, hacia, delante de, de acuerdo con,
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en cuanto a; toc, caso acusativo femenino plural del articulo determinado las;
¢mbopiog, caso acusativo femenino plural del sustantivo que denota deseo, ambicion,
codicia, pasion; THc, caso genitivo femenino singular del articulo determinado
declinado de la; dmatng, caso genitivo femenino singular del sustantivo que denota
falsedad, error.

La demanda general establecida para los creyentes se concreta ahora con
acciones precisas. Quien aprendié de Cristo y aprendid a Cristo no puede
perseverar en el sistema de vida propio de quienes no son de El. Esto implica un
despojarse de algo que forma parte vital en la forma antigua de vida, es decir,
en la vida que era propia antes de creer; en relacion directa con los efesios, en la
vida del paganismo, de donde provenian. El apodstol estd llamando la atencion a
considerar el antiguo modo de vida, que ha de ser evitado en la vida nueva de la
salvacion, propia del nuevo nacimiento.

La demanda consiste en despojarse de la antigua forma de vida. El verbo
traducido por despojarse’®, 1o usa Pablo en otros lugares en el sentido de dejar
algo, quitarse el vestido antiguo, despojarse o desechar “las obras de las
tinieblas” (Ro. 13:12), de ahi que use el término para referirse a la necesidad de
dejar las cosas que expresan visiblemente la condicion propia de quien no ha
sido regenerado: “dejad también vosotros todas estas cosas: ira, enojo, malicia,
blasfemia, palabras deshonestas de vuestra boca. No mintdis los unos a los
otros, habiéndoos despojado del viejo hombre con sus hechos” (Col. 3:8-9). En
este mismo capitulo volvera a usar el verbo un poco mas adelante (4:25). El
mismo uso lo da también el apostol Pedro: “Desechando, pues, toda malicia,
todo engario, hipocresia, envidias, y todas las detracciones” (1 P. 2:1).
Santiago exhorta a “desechar toda inmundicia y abundancia de malicia” (Stg.
1:21). La demanda no consiste en despojarse de algin aspecto de la vida en la
carne, sino en despojarse del viejo hombre en si mismo, esto es, de la vieja
naturaleza adamica, propia del hombre no regenerado, contaminada y
esclavizada por el pecado, depravada, viciada en deseos engafiosos, sin que de
ella pueda proceder nada bueno segiin Dios (Ro. 7:18). Ese viejo hombre, es el
hombre que vive en si mismo de espaldas a Dios, incapaz de alcanzar la
dimension espiritual que Dios mismo demanda y que deja paso al nuevo
hombre, creado en Cristo Jesus para buenas obras (2:10). Los creyentes se han
despojado potencialmente del viejo hombre, con sus hechos (Col. 3:9). El
hombre viejo ha sido crucificado con Cristo y dejé ya de tener poder y autoridad
sobre el creyente, como algo plenamente hecho y consumado: “Sabiendo esto,
que nuestro viejo hombre fue crucificado juntamente con El, para que el cuerpo
de pecado sea destruido, a fin de que no sirvamos mas al pecado” (Ro. 6:6). La
potencialidad de la obra de Dios en la Cruz de Cristo, revierte el poder del viejo

*¥ Griego dmotiOnput.
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hombre, con su yo arrogante y opuesto a Dios, de modo que surja la realidad del
nuevo hombre, que es una creacion en Cristo, de manera que vive a Cristo (Fil.
1:21), y se sustenta en el poder de Cristo (Fil. 4:13). Esa es la razon potencial
que permite el cambio en la vida del creyente: “Con Cristo estoy juntamente
crucificado, y ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi” (Ga. 2:20a). Esta nueva
vida en Cristo tiene una dindmica especial de funcionamiento, como sigue el
apostol diciendo: “y lo que ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo de
Dios, el cual me amo y se entrego a si mismo por mi” (Ga. 2:20b). Quiere decir
esto, que la dependencia de Jesus para la vida cotidiana, traerd como
consecuencia la experiencia de la vida nueva en contraposicién con la vieja,
propia del hombre viejo.

Sin embargo, no debe olvidarse que en el creyente, creado en Cristo Jesus
para buenas obras (2:10), permanece la vieja naturaleza, que solo serd separada
de ¢l en la glorificacién. No cabe duda que la potencialidad de la Cruz aplicada
a la vida del cristiano por la accién del Espiritu que reproduce a Cristo en cada
uno de los creyentes, permite mantener inoperante a la naturaleza adamica, en la
medida en que el cristiano viva en el Espiritu. Pero, en ocasiones, la vieja
naturaleza hace su aparicion con su poder de atraccion y arrastra al creyente que
ha dejado de depender de Jests, por medio del Espiritu, lo que Pablo llama
“vivir en el Espiritu” (Ga. 5:16), a las pasiones y concupiscencias propias de la
carne, elemento potencial de la vieja naturaleza (Stg. 1:14). Esa es la razon por
la que el apostol exhorta a despojarse, que expresado mediante un aoristo de
infinitivo indica una accién completada hasta llevarse a cabo plenamente, de
otro modo, podria considerarse la idea de ir despojandose de la forma propia de
vida de la naturaleza caida. El creyente, que ya es un nuevo hombre en Cristo,
va siendo conformado a Cristo por el Espiritu, a lo largo de su vida, para llegar
finalmente al cumplimiento de lo predestinado por Dios para cada creyente, que
es llegar a ser conformados a la imagen de su Hijo (Ro. 8:29). De ahi que la
perfeccion plena, no se logra en esta vida, sino en la glorificacion, cuando el
creyente sea separado de la presencia del pecado. Mientras tanto, hemos de
decir con el mismo apoéstol: “No que lo haya alcanzado ya, ni que sea
perfecto, ... Hermanos, yo mismo no pretende haberlo ya alcanzado, pero una
cosa hago: olvidando ciertamente lo que queda atras, y extendiéndome a lo que
esta delante, prosigo a la meta, al premio del supremo llamamiento de Dios en
Cristo Jesus” (Fil. 3:12a-14). Bajo esa verdad se comprende la demanda de
“despojarse” del viejo hombre, para permitir la renovacion progresiva y
continua del nuevo hombre hacia la perfeccion (Col. 3:10).

El aspecto que manifiesta que ciertamente se esta en el despojarse del
viejo hombre es el cambio pleno de la conducta anterior, ya que el viejo hombre
“esta viciado conforme a los deseos engaiiosos”. De esa forma de vida en el
engafio de la corrupcion contraria a Dios, se pone de manifiesto que el pecado
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ha dejado de reinar, es decir controlar tiranicamente la vida del cristiano, como
hacia antes de la regeneracion, por tanto, “no reine, pues, el pecado en vuestro
cuerpo mortal, de modo que lo obedezcdis en sus concupiscencias” (Ro. 6:12).
De esas formas propias de la naturaleza caida, el creyente ha de ir despojandose
dia a dia. El unico medio para llevarlo a cabo es este: “Andad en el Espiritu, y
no satisfagais los deseos de la carne” (Ga. 5:16), es decir, mientras
dependamos del Espiritu y estemos bajo su control, no satisfaremos los deseos
de la carne. No se trata de dos cosas diferentes: andar en el Espiritu y ademas,
no satisfacer los deseos de la carne; sino de uno s6lo, porque mientras se anda
en el Espiritu, en la misma medida no se satisfacen las obras de la carne. La
liberacion de la esclavitud del hombre viejo es la fortificacion del nuevo, que se
considerara mas adelante. Lo que el apdstol pretende y desea de los cristianos es
que estén verdadera liberados del viejo hombre, corrompido por el pecado y las
pasiones carnales, que producen, como corresponde a las obras de la carne, un
efecto destructor. Lo que antes era imposible para el hombre natural
“despojarse del viejo hombre”, porque seria despojarse de su naturaleza y, por
tanto, de si mismo, es posible ahora en Cristo, mediante el poder que dimana de
la Cruz (Ga. 5:24).

23. Y renovaos en el espiritu de vuestra mente.

dvaveobobot 8 1@ TVEVHOTL TOL VOOG VPOV
Y osrenovéis enel espiritu  dela mente de vosotros.

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucién de continuidad, escribe: avaveovoBou, presente de infinitivo en voz
pasiva del verbo dvavedw, renovar, aqui os renovéis, que precede a &, particula
conjuntiva que hace las veces de conjuncion, con sentido de pero, mas bien, y, y por
cierto, antes bien, como conjuncion coordinante es la segunda en frecuencia en el N.T.
después de xai; t®, caso dativo neutro singular del articulo determinado declinado en
el; mvevpart, caso dativo neutro singular del sustantivo espiritu; ToU, caso genitivo
masculino singular del articulo determinado declinado del; vooc, caso genitivo
masculino singular del sustantivo mente, forma de pensamiento, actitud, intencion;
VU®V, caso genitivo plural del pronombre personal declinado de vosotros.

"Avaveovohal 8¢ 1@ TVEVLMATL TOU VOO LM®V. La progresion hacia
un despojarse del viejo hombre, trae aparejada una continua renovacion en el
espiritu de la mente cristiana. El movimiento de renovacion esta expresado por
un infinitivo verbal en voz pasiva’®, que debe tomarse como una accion también
progresiva y que equivale a dejarse renovar, asi es como lo usa el apostol en
otros lugares (cf. Col. 3:10; 2 Co. 4:16). El mandato de renovacion se establece

> Griego dvaveobobad.
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también en la Epistola a los Romanos: “No os conforméis a este siglo, sino
transformaos por medio de la renovacion de vuestro entendimiento, para que
comprobéis cual sea la buena voluntad de Dios, agradable y perfecta” (Ro.
12:2). La renovacion de la mente implica necesariamente la renovacion de la
forma de pensar. La primera consecuencia es que el cristiano deja de
conformarse a este siglo, donde la concupiscencia de la carne se manifiesta
como forma propia de vida de quienes estan en él. Pablo estd exhortando a
despojarse del viejo hombre, lo que equivale en un antébnimo expresivo a no
conformarse adaptando el esquema del mundo. La transformacion exige dejar
de vivir al estilo del mundo, con sus criterios y actitudes. Dios no pide al
cristiano que salga del mundo convirtiéndose en un solitario (Jn. 17:15). No
exige esto que huya de los mundanos (1 Co. 5:9, 10). Lo que demanda es una
accion en que el creyente disfrute de la libertad del molde mundano (Ga. 1:4).
Por la identificacion con Cristo, el creyente viene a vivir en una esfera de
libertad de la esclavitud del mundo y de sus cosas (Ga. 6:14). Este cambio que
nace en una mente transformada, se produce en la intimidad de la persona,
produciendo una transformacion comparable con la oruga que se transforma en
mariposa. El término que el apostol utiliza en Romanos, para referirse a los
resultados de la transformacidon de la mente es precisamente el castellano
metamorfosis. Lamentablemente el creyente podra adoptar la forma externa del
mundo, pero el mundo nunca podra vivir la transformacion del creyente. Pablo
no esta demandando a los efesios que sustituyan una forma exterior de vida por
otra diferente, eso seria tan solo buscar una piedad aparente (2 Ti. 3:5), sino que
se dejen transformar, sin oponer resistencia a quien puede hacerlo que es el
Espiritu Santo, siendo llevados, por esa transformacion, de gloria en gloria por
la operacion del Espiritu (2 Co. 3:18). El modo de operar la transformacion es
T TVEVHOTL TOL VOOG LU®V, por medio de la renovacion del pensamiento,
de la mente, de la forma de pensar. La renovaciéon mental es también una obra
del Espiritu (Tit. 3:5). La renovacion es intima, de la parte espiritual, que
incluye el pensamiento y que comprende toda la vida consciente del cristiano,
esto es, una renovacion de la disposicion interna del individuo (Col. 3:9, 10).
Esa renovacion sujeta todo el pensamiento a Cristo (2 Co. 10:5).

(A que espiritu, se esta refiriendo Pablo en el versiculo? Algunos
entienden que es una renovacion en el Espiritu Santo. Asi por ejemplo, el
profesor Juan Leal:

“Aqui empieza el aspecto positivo de la vida cristiana. Para despojarse el
hombre viejo es preciso vestirse del nuevo. La novedad afecta de una manera
especial a la mente, sensus (Ro. 12:2). Ser renovados: le damos sentido pasivo
al infinitivo, porque la renovacion es fundamentalmente obra del Espiritu y no
tanto del hombre, renovarse (sentido medio); TG TVELUATL TOV VOOG LUOV:
literalmente ‘por el espiritu de vuestra mente’. Frase ambigua, que puede tener
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dos explicaciones, segun que espiritu sea increado (Haupt, Schlatter, Mason,
Gonzdlez Ruiz) o creado (Abbott, Médebielle, Bover) y tenga sentido activo
agente o pasivo y de relacion. Nosotros en la traduccion lo consideramos como
dativo agente y lo referimos al Espiritu Santo, que es quien nos renueva por su
accién misteriosa en nosotros””.

No cabe duda que el Agente renovador es el Espiritu Santo, pero actuando
sobre la mente del creyente y cambiando la forma de pensar y, por tanto, la
accion de vida producto de ese pensamiento. La renovacion del pensamiento
cristiano es una operacion del Espiritu de Dios. El pronombre personal en
genitivo, de vosotros®, expresa una esfera de posesion, es decir, es la mente
personal de cada uno de vosotros, en donde actua el Espiritu Santo que mora en
el creyente. Al decir el apostol 1@ Tvebpatt To0 voog VUGV, “en el espiritu
de vuestra mente” esta refiriéndose a la intimidad general del hombre nacido de
nuevo, algunos explican esto como si dijese: “renovaos en vuestro espiritu y en
vuestra mente”®. En sintesis, el apostol estd diciendo a los creyentes que se
dejen renovar por la accion del Espiritu que actia también en vuestra mente.
No cabe duda que toda renovacion es obra del Espiritu (Ro. 12:2; 2 Co. 3:18).
La exhortacion a dejarse renovar indica claramente que el creyente no oponga
resistencia a la accion del Espiritu. La renovacion de la mente es indispensable
para ajustar la conducta a la vida nueva, ya que aquella es la exteriorizacion de
las convicciones intimas. La nueva mentalidad es la que permite ajustarse a las
demandas de Dios al conocerlas (1 Co. 2:14ss). Es la renovacion de una mente
ya renovada, esto es, controlada plenamente por el Espiritu que inhabita al
creyente.

24. 'Y vestios del nuevo hombre, creado segiin Dios en la justicia y santidad
de la verdad.

Kol Evévoachot tOv kavov dvBpomov 10V Kata Oedv kTichivia &v

Y 0s Vvistais el nuevo hombre que segun Dios fue creado en
dikatoovvy kol 0610TNTL TG aAnOsiag.
justicia y  santidad dela  verdad.

Notas y analisis del texto griego.

Llega a la conclusion del parrafo vinculado lo que sigue con lo que antecede mediante
el uso de ko, conjuncion copulativa y; &vévcacObau, aoristo primero de infinitivo en
voz media del verbo &véVw, revestirse de, aqui como os vistdis; tOv, caso acusativo
masculino singular del articulo determinado e/; xoivov, caso acusativo masculino

% Juan Leal. o.c., pag. 712.
%! Griego Ou®V.
52 Entre otros Jeronimo, Agustin, Estio, etc.
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singular del adjetivo nuevo; d&vOpwmov, caso acusativo masculino singular del
sustantivo hombre; tOv, caso acusativo masculino singular del articulo determinado el;
Kota, preposicion de acusativo segun, de acuerdo com; ®gdv, caso acusativo
masculino singular del nombre propio Dios; kticBévta, caso acusativo masculino
singular participio aoristo primero en voz pasiva del verbo ktiCw, crear, aqui creado;
¢v, preposicion de dativo en; dwkotoovvy, caso dativo femenino singular del
sustantivo justicia; xoi, conjuncion copulativa y; 6c1dtnti, caso dativo femenino
singular del sustantivo que denota santidad; tnc, caso genitivo femenino singular del
articulo determinado declinado de la; dAnOsiag, caso dativo femenino singular del
sustantivo que denota verdad.

Kol évévoacBatr tov kouvov avOpomov. Una nueva accion se
demanda a los creyentes. Antes se les habia exhortado a que se desvistiesen o
despojasen del viejo hombre y ahora, como consecuencia de la accion se les
insta a que se vistan del hombre nuevo. El uso del infinitivo conduce a una
formula imperativa. De nuevo no se trata de asuntos puntuales, como pudieran
ser algunos aspectos, sobre todo los visibles, propios de la vida cristiana, sino
de una transformacion absoluta y plena, que consiste en vestirse del hombre
nuevo. No se trata del hombre con las virtudes y caracteristicas que tenia cuando
salié de la mano del Creador, ni tampoco se refiere especificamente al revestirse
de Cristo, sino que se trata de expresar visiblemente la condicion del hombre
renovado por la gracia de Dios. No cabe duda que esta renovacion es elemento
esencial en la antropologia biblica para entender como era el hombre en estado
de inocencia, no afectado por el pecado, pero el pensamiento del apdstol no
tiene que ver con ese aspecto, sino con la nueva naturaleza alcanzada por la
gracia en la regeneracion. Es la forma de vida propia del hombre creado en
Cristo (2:10) y creado también conforme a Cristo (Col. 3:10). Este hombre
nuevo es consecuencia de la inhabitacion de Jesucristo en el cristiano, por la fe
(3:16s), que lo condiciona y conforma hacia una realidad espiritual, que se
expresa visiblemente en el exterior mediante la vida de los cristianos. El nuevo
hombre es aquel que habiendo sido creado en Cristo esta ahora posicionado en
El con consecuencias renovadoras o, si se prefiere, transformadoras: “De modo
que si alguno esta en Cristo, nueva criatura es; las cosas viejas pasaron, he
aqui todas son hechas nuevas” (2 Co. 5:17). Es en Jests que toma caracter y ser
la nueva creacion de Dios, el hombre nuevo (Ga. 6:15). El compromiso del
creyente es ser diariamente ese hombre nuevo, que estando en el interior de la
persona se manifiesta al exterior mediante las obras propias de su condicion
natural, o de su nueva naturaleza.

De ahi que el apdstol que conminé a dejar el viejo hombre, con todas sus
miserias y corrupciodn, avance a la consecuencia propia de desvestirse de uno
para vestirse de otro. En la medida que se despoja del viejo hombre, asi se
reviste del nuevo. Ambas cosas son acciones propias del progreso en la vida de
santificacion. La salvacion en origen se hace salvacion del dia a dia, mediante la
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experiencia de la santificacion, por la cual el revestirse del nuevo hombre, va
manifestando la conformaciéon a la imagen el Hijo, establecida como destino
final para los creyentes por el Padre (Ro. 8:29). La consecuencia es natural: si
nos identificamos y revestimos del nuevo hombre, nos identificamos
inexcusablemente con sus formas de ser. En lugar de la inmundicia propia del
viejo hombre, vendremos a la experiencia de las virtudes de Jesus, expresadas
mediante el fruto del Espiritu (Ga. 5:22-23).

El nuevo hombre, creado en Cristo, como imagen de Dios, manifiesta tres
aspectos propios de esa nueva creacion: Justicia, santidad y verdad, si se
prefiere, el nuevo hombre es justo, santo y verdadero, como se lee en el texto
griego: TOv kata Ogov kTiobévia £v dikouoouvvy kol OGLOTNTL TNG
ainbelog, que segun Dios fue creado en justicia y santidad de la verdad. El
compromiso del cristiano con estas perfecciones no es opcion de vida, sino
manifestacion de ella. La justicia que se expresa no es la propia del creyente,
sino la de Dios en El. En Cristo somos hechos justicia de Dios (2 Co. 5:21).
Esta es la justicia con respecto a las demas personas y al mismo mundo, pero
también comprende necesariamente el aspecto de justicia con respecto a Dios y
a los hermanos, que se traduce muchas veces por piedad® e incluso por
fidelidad. La santidad no es la que corresponde a apariencias religiosas, sino la
santidad de Jestis, operada en el cristiano por el Espiritu Santo, cuya expresion
visible tiene que manifestarse en todos los aspectos de la vida: “...sed también
vosotros santos en toda vuestra manera de vivir, porque escrito estd: Sed
santos, porque yo soy santo” (1 P. 1:15b-16). Jesus, es la vida oculta en el
nuevo hombre en la intimidad del cristiano, o si se prefiere mejor, es la razon de
vida del cristiano (Fil. 1:21), de modo que todo aquel en quien Cristo se hace
vida, no puede sino manifestar la expresién continua de santidad propia de
Aquel a quien vive en el poder del Espiritu. De la misma manera el creyente es
verdadero, porque esta en la Verdad, que es Cristo mismo (Jn. 14:6). Por tanto,
verdad tiene que ver con las manifestaciones visibles y validas expresadas en la
palabra de verdad (1:13; Col. 1:5). Estos principios de vida se estudiaran en
mayor detalle en lo que resta del capitulo.

Ambas acciones, despojarse y revestirse se manifiestan visiblemente al
exterior. Pablo esta ensenando el modo de hacer visible a todos, la realidad
espiritual del nuevo nacimiento. El vestido es lo que mas ven aquellos que nos
rodean. De otro modo: lo que se trata es de exhibir ante todos el nuevo hombre,
manifestando claramente ante todos que somos una nueva creacion (2:10). El
apostol exhorta a los creyentes en el parrafo que concluye con este versiculo, a
vivir de un modo distinto al que les era natural y propio en la gentilidad de
donde provenian. Aquella forma de vida era pecaminosa y licenciosa como

% Griego 6c18teC.
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correspondia a la expresion natural del viejo hombre, caido en el pecado y
esclavizado por él. Entre aquella forma vida y la actual se ha manifestado
Jesucristo en ellos. Es decir, para aquellos creyentes de Efeso, y para nosotros
en el tiempo actual, hay un antes y un después del encuentro con Cristo para
salvacion. De modo que tanto Jesus, como sus ensefianzas, suponen una
renovacion visible en la expresion de vida cristiana, consistente en abandonar
definitivamente el viejo hombre y sus actos, para asumir el nuevo en sus
perfecciones. No sirven, en el verdadero cristianismo, propuestas intelectuales o
teoldgicas de vida, sino la realidad de una vida nueva en la comunién personal
con Jesucristo y en el poder del Espiritu. De nuevo es preciso reafirmarse en
que ser cristiano no es asunto de religion, sino de relacion con Cristo y de
comunién con El. No se trata de establecer teologicamente lo que es la justicia,
la santidad y la verdad, sino en vivirlas, haciéndolas visibles delante de todos
los hombres. Ese es el genuino y auténtico testimonio cristiano, al que todos
somos llamados (Hch. 1:8). Esa es la unica manera de hacer visible ante los
hombres la realidad transformadora del evangelio de la gracia que predicamos.

Aplicacion personal (4:25-32).

25. Por lo cual, desechando la mentira, hablad verdad cada uno con su
projimo; porque somos miembros los unos de los otros.

A0 amobépevol 1O Yevdog Aalelte AANOsiay EKOGTOG PETA TOD
Porlocual desechando la mentira hablad verdad cadauno con el
AANGiov adToD, 0Tl EGMEV JAANAOV — HEAM.
projimo deél pues somos unos de otros miembros

Notas y analisis del texto griego.

Iniciando una nueva seccion aplicativa, consecuencia de la anterior, por lo que la
introduce con 810, conjuncioén por eso, por esa razon, se usa para coordinar lo que sigue
con lo que precede; dmoOguevot, participio aoristo segundo en voz media del verbo
amotiOnut, quitarse la ropa, despojarse de, aqui despojandoos, desechando; t0, caso
acusativo neutro singular del articulo determinado lo; webdog, caso acusativo neutro
singular del sustantivo que denota falsedad, mentira; Aogite, segunda persona plural
del presente de imperativo en voz activa del verbo Aaréw, hablar, decir, aqui hablad,
aAiBeiov, caso acusativo femenino singular del sustantivo que denota verdad,
£K06TOG, caso nominativo masculino singular del adjetivo indefinido cada uno; peta,
preposicion de genitivo con; 10U, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado el; mAnctov, adverbio articular cerca de, en este caso literalmente seria el
cerca de, que en definitiva corresponde al sustantivo espaiiol projimo, el que esta cerca;
adTtov, caso genitivo masculino singular del pronombre personal declinado de él; G,
conjuncion causal, pues, porque, de modo que, puesto que; €GPEV, primera persona
plural del presente de indicativo en voz activa del verbo &ipi, es, aqui somos;
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AAM AoV, caso genitivo masculino plural del pronombre reciproco unos de otros;
MEAN, caso nominativo neutro plural del sustantivo que denota miembros.

Como consecuencia de cuanto ha dicho antes, especialmente en el tltimo
parrafo en el que apeldo a despojare del viejo hombre con todas sus
manifestaciones y revestirse del nuevo con las virtudes que conlleva, avanza a
destacar algunas expresiones de la vida nueva en Cristo. La seccién nueva se
vincula con la anterior mediante una conjuncién® que equivale en espaifiol a
por eso, por esa razon, es decir, por cuanto se dijo antes. El creyente debe
ajustar su vida al nuevo hombre en Cristo, por lo que desapareceran de ella
elementos que eran propios de la condicion anterior y, por tanto, pecaminosos y
contrarios a la posicion nueva en Cristo.

Posiblemente para enfatizar el despojarse del viejo hombre, por tanto, de
lo que le corresponde, dedica una serie de versiculos en los que establece
prohibiciones, o asuntos que deben abandonarse (4:25-5:18), para producir un
cambio introduciendo luego mandatos sobre varios aspectos de la ética cristiana
(5:19-6:9), si bien, tanto las prohibiciones enfaticas como el resto, es todo ello
una sucesion de preceptos que el apodstol, con su autoridad establece, y que
corresponde a la forma nueva de vida de los creyentes en Cristo.

"Anobépevor 10 yevdog Aodelte aarbeiav. En el comienzo de la
parénesis, el apdstol vuelve a utilizar el mismo verbo que us6 antes para
referirse a despojarse, o desechar (v. 22), antes en sentido general y ahora en
sentido puntual o particular. Quien desecha el viejo hombre, desecha también la
mentira. Se trata de desvestirse, despojarse de ella. La construccion griega de la
expresion, permite dos interpretaciones: 1) como un mandato a dejar la mentira.
2) como una condicion de haber dejado la vieja manera de vivir, en este caso
equivaldria a: “Ya que os habéis despojado de la mentira, hablad verdad...”.
Mas bien debe entenderse como un mandato que el apostol establece y que lo
hace como buscando que los creyentes manifiesten en esto una evidencia de que
se han despojado del viejo hombre. Sin embargo debe entenderse que cuando
los efesios abrazaron la verdad, como consecuencia renunciaron a la mentira.
Ahora bien, los cristianos a quienes Pablo escribe, procedentes del paganismo,
tenian como algo natural mentir unos a otros. Esta practica tendia que ser
desterrada absolutamente entre los cristianos, pero, la vieja costumbre tal vez no
habia terminado totalmente en algunos, por lo que el apodstol les conmina a
hacerlo definitivamente. Tal vez por esto mismo la exhortacion se establece en
la forma que aparece en el profeta Zacarias, en cuyos dias la mentira y el
engafio se manifestaba entre quienes eran del pueblo de Dios: “Estas son las
cosas que habéis de hacer: Hablad verdad cada cual con su préjimo” (Zac.

%4 Griego 816.
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8:16). No hay duda que la prohibicion se sustenta ya en lo que es ley moral
establecida por Dios mismo, por medio de su siervo profeta, para todo Su
pueblo. ;Cual es realmente el alcance de la exhortacion? ;Se trata simplemente
de no expresar mentiras en el hablar con otro? Sin duda alcanza mucho mas alla
de decir mentiras. No esta enfatizando tanto en el hecho de decir mentiras, sino
de vivir vidas que son en si mismas una mentira. El viejo hombre estd viciado
con ‘“deseos engariosos”, que es una expresion amplia de la mentira. La
apariencia de piedad que niega la eficacia de ella es un aspecto muy extendido
de la mentira, ya que con la vida aparente se conduce al engafio de quienes no lo
pueden detectar. Jesus llamo hipdcritas a los fariseos, no porque ellos mintieran
con su boca -aunque posiblemente lo hiciesen también- sino porque engafiaban
al pueblo con sus vidas aparentes, carentes de piedad. La vida del viejo hombre
es vanidad, esto es, mentira. Quienes han dejado esa vida, hablan, expresan
verdad con la nueva vida en Cristo. La mentira alcanza también la dimension de
la calumnia contra el prdjimo: “No hablaras contra tu projimo falso
testimonio” (Ex. 20:16). Jesus mismo se refirio6 a este como uno de los
mandamientos al que se debia prestar atencion para no quebrantarlo (Mt.
19:18). La mentira que desprestigia al pr6éjimo es una manifestacion propia de la
vieja naturaleza. Quien actia de ese modo, aunque sea cristiano, esta
manifestando que todavia no se ha despojado del hombre viejo, con sus
pasiones y pecados.

La prohibicién no queda simplemente establecida negativamente en el no
mentir, sino positivamente en el Aaigite ainbsiav EKOGTOG META TOL
ninciov adtov, “hablad verdad cada uno con su projimo”. El creyente no
puede ser neutral, al dejar la mentira tiene que practicar activamente la verdad.
El que sigue a Cristo debe ser conocido en la sociedad como persona cuya
palabra no ofrece duda alguna. Esa fue la ensefianza y el desafio de Jesus en el
Sermoén del Monte: “Pero sea vuestro hablar: Si, si; no, no; porque lo que es
mas de esto, de mal procede” (Mt. 5:37). No cabe en la forma de hablar de un
cristiano otra cosa que no sea la verdad. La palabra del creyente se respalda por
el cumplimiento de lo que afirma o de lo que niega, de ahi que Jesus diga que el
modo de hablar de los que le siguen sea si cuando dicen s7, y no cuando dicen
no. Las gentes que observan el cumplimiento fiel de la palabra dada, no
necesitan confirmarla con un juramento porque el dicho del creyente es
suficiente garantia. No debe haber en las palabras del salvo una doble intencion,
que es una forma de mentir. La ética cristiana y la experiencia sobre la
seguridad de sus palabras, hace innecesaria cualquier confirmacion, porque la
experiencia de quienes le conocen no les permite dudar de su palabra. La
palabra mentirosa tiene una procedencia. El Sefior dice que “fodo lo que es mas
de esto”, la palabra mentirosa y la conducta perjura proceden del mal,
literalmente del maligno. Satanas es el creador e inductor de la mentira. En la
primera tentacion llamo6 mentiroso a Dios afirmando que lo que el Creador decia
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no era verdad (Gn. 3:4). Asi mintié ante Dios en relacion con el justo Job,
acusandolo de egoista e interesado (Job 1:9-11). Apela a la Escritura con
parcialidad para sustentar sus propuestas malvadas (Mt. 4: 6, 10, 11). El Sefior
dijo que no habia verdad en el diablo (Jn. 8:44). Es Satanas quien lleno el
corazén de un creyente para llevarlo al grave pecado de mentir a Dios (Hch.
5:3). En el futuro la presencia del Anticristo, el hombre de pecado, llevard a la
maxima expresion la mentira satanica (2 Ts. 2:9-11). El juramento falso es
propio de quienes son mentirosos. Es necesario distinguir bien lo que supone
decir una mentira ocasional, a ser un mentiroso. Lo primero puede ser un
accidente consecuente con la vieja naturaleza, lo segundo forma parte
inseparable de la misma vida. Un creyente, es llevado por Dios a la verdad y su
forma de expresion y de vida debe ser verdadera. El que tiene comuniéon con
Cristo y vive a Cristo estd en la verdad y habla verdad. Esta verdad se
manifiesta, como se dice antes, no s6lo en palabras, sino especialmente en una
vida verdadera porque anda en la verdad. Evitar las mentiras no es lo
suficientemente util a no ser que en la misma forma que no se miente, se
practique la verdad.

La verdad se habla peta 100 mAnciov, con el préjimo, literalmente con
el cercano. En este caso, aunque comprende la exhortacion a hablar verdad
comprende a toda persona, tiene un énfasis muy especial con el hermano, de
modo que prdjimo aqui se relaciona principalmente con quien es hermano
porque es hijo del mismo Padre y miembro del mismo cuerpo, como
puntualmente escribe el apdstol: &t1 &éopev AAANA®V WEAN, “porque somos
miembros los unos de los otros”. Sobre esto escribe J. Stott:

“La razon que se da no solo es que la otra persona es nuestro projimo, a
quien la Escritura nos manda amar, sino que en la Iglesia nuestra relacion es
aun mas estrecha, porque somos miembros los unos de los otros. Pablo nos
remonta a su doctrina de la Iglesia como cuerpo de Cristo (cf. vv. 12-16) e
implica que una mentira es una punialada en lo mas vital del cuerpo de Cristo.
Porque la comunion se construye sobre la confianza, y la confianza se
construye sobre la verdad. Por lo tanto, la falsedad va minando la comunion,
mientras que la verdad la fortalece”® .

De manera que el apdstol no apela tanto al mandamiento establecido por
Dios, aunque sin duda alguna lo cita, sino al hecho mismo de nuestra posicion
como miembros en el cuerpo de Cristo. Todo mal hecho a un miembro se esta
haciendo en contra de la Cabeza. Esa fue la gran primera leccion teologica que
aprendi6 Pablo en el camino a Damasco: perseguir a un cristiano es perseguir a
Cristo (Hch. 9:4). Todo ello como consecuencia de un hecho fundamental

% John Stott. o.c., pag 177.
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ensefado en la Carta y mencionado en otros lugares por el apostol: Todos
nosotros, formamos parte de un mismo cuerpo y somos miembros los unos de
los otros, no para engafiarnos, sino para ayudarnos mutuamente (4:16).

26. Airaos, pero no pequéis; no se ponga el sol sobre vuestro enojo.

Opyilecbe kol PN APOPTAVETE O MALOG 1| EMBLETO &ML T
Airaos y no pequéis; el sol no seponga sobre el
TOPOPYIGHE VUV,
paroxismo  de vosotros.

Notas y analisis del texto griego.

De la exhortacion sobre la mentira pasa a la ira: dpyilecbe, segunda persona plural del
presente de imperativo en voz pasiva del verbo opyilw, enojarse, enfurecerse,
encolerizarse; xal, conjuncion copulativa y; pn, particula negativa que hace las
funciones de negacion condicional, no; auoptavete, segunda persona plural del
presente de imperativo en voz activa del verbo apaprtavew, pecar, cometer pecado,
aqui pequéis; O, caso nominativo masculino singular del articulo determinado el;
TjAtog, caso nominativo masculino singular del nombre comln so/; prj, particula
negativa que hace las funciones de negacion condicional, no; £émidvétw, tercera persona
singular del presente de imperativo en voz activa del verbo £midVw, ponerse, el sol,
aqui ponga el sol; £m\, preposicion de dativo sobre; 1@, caso dativo masculino
singular del articulo determinado e/; mapopyicu®, caso dativo masculino singular del
sustantivo paroxismo; VU®OV, caso genitivo plural del pronombre personal declinado de
V0oSoIros.

"OpyilecOe kot pr apoptavers. La exhortacion sobre las relaciones
entre personas comienza con una cita tomada de los Salmos: “Temblad y no
pequeéis” (Sal. 4:4), en el sentido de estremecerse interiormente a causa de la
ira. La ira de Dios, como consecuencia del pecado, aparece ampliamente en el
Nuevo Testamento, que cuando se usa para referirse a ella, el que Pablo utiliza
aqui®®, expresa el enojo divino a causa del pecado. La ira de Dios se manifiesta
sobre quienes practican el pecado. La raiz de la palabra griega expresa la idea
de llenar hasta rebosar, o desear algo con vehemencia, que en relaciéon con Dios
se refiere a la indignacion divina a causa del pecado. Pero, no es la ira de Dios a
la que Pablo directamente se refiere aqui, sino a la de los hombres,
concretamente a la de los cristianos. Si en el sentido divino s6lo puede haber ira
santa, en el humano debe relacionarse mejor con una ira correcta, en la medida
que sintoniza y se manifiesta en razén de identidad moral con Dios, la otra
forma de ira humana es incorrecta y, por tanto, pecaminosa porque surge de las
pasiones activadas por la carne. Cristo ensefid de la pecaminosidad de toda ira

5 Griego dpy.
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humana que se oriente hacia el projimo (Mt. 5:22). La ira humana, cruel,
adamica, no es conforme a la justicia de Dios (Stg. 1:19). Esta ira humana
aparece siempre entre los pecados que figuran en las listas del Nuevo
Testamento (4:31; Col. 3:8; Tit. 1:7), asi como entre las obras de la carne®” (Ga.
5:20). La ira impide que la oracion sea oida y, por tanto, respondida (1 Ti. 2:8).

Sin embargo, existe una ira correcta, puesto que el apostol exhorta a que
sea sin pecado, concretamente: OpyilecBe Kol WY CUHOPTAVETE, “airaos,
pero no pequéis”. Esta ira no es generada por el hombre natural como algo
propio, sino producida como resultado de la participacion del creyente en la ira
de Dios. De esa manera se entiende la ira de Jesus, nuestro Sefior, cuando en su
condicion de hombre se air6 ante el acecho de que era objeto por los fariseos
cuando sanaba a alguien en sabado (Mr. 3:5). Esta ira divina, manifestada en el
plano humano, se expresa en palabras duras contra la conducta de aquellos al
final del ministerio de Jesus (Mt. 23:1ss). La expresion correcta de ira en el
creyente ocurre cuando los creyentes, en una forma semejante a la de Cristo,
son “consumidos del celo de Dios”. Esta ira nace de la reaccion frente al
pecado. Es el reflejo de una manifestacion propia de Dios (5:6). Esto nos ensefa
que el pecado no puede ser contemplado con impasibilidad por ningln creyente.
La idea permisiva que ensefia que “el amor cubrird multitud de pecados” (1 P.
4:8), descansa en una mala exégesis del texto biblico. El pecado tiene que
producir un santo rechazo en el que es verdadero cristiano. Cuando un creyente
considera el pecado, no puede por menos que enojarse contra sus propios
pecados y contra los de otros. Esa es la razon de la advertencia de Pablo ante la
ira del creyente: “no pequéis”. El cristiano ha de asegurarse que el enojo no
proceda del orgullo herido, del amor propio, del rencor, de la malicia o de la
animosidad contra otro. Sobre todo ha de cuidar que ese enojo no exprese o se
motive por un espiritu de venganza. El creyente no puede acariciar la ira, eso es
pecado.

Sin embargo, como quiera que la ira de Dios es “por un momento” (Sal.
30:5), asi también la de aquel que estd en comunion con Dios, viviendo en él la
vida de Jesus, por tanto, el apostol pone un limite a la duracion de la ira
correcta, cuando dice: 6 TALOG M1 EMWOLET® £ML TQ TAPOPYICHEY VPOV,
“no se ponga el sol sobre vuestro enojo”. Esto pone de manifiesto una clara y
franca disposicion al perdon. La ira no debe mantenerse mucho tiempo, aunque
sea correcta. Jesus se aird contra los mercaderes en el templo procediendo a la
limpieza del santuario, pero no extendio esa accion mas alla de lo necesario para
efectuarla. Pablo utiliza aqui una figura muy elocuente: no debe concluir el dia
sin restaurar la comunion entre hermanos. Extender la ira en el tiempo es
convertirla en venganza. El creyente ha de olvidar su enojo en el mismo

57 Aunque en esta referencia se usa OLuS, una expresion intensa de la ira.
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momento en que se de cuenta de que se ha infiltrado algiin elemento personal y
egoista que convierte la ira correcta en ira pecaminosa. Esa es también la causa
por la que el apodstol habla aqui de una ira extrema, utilizando literalmente en el
texto griego™ una palabra que significa paroxismo. El paroxismo es la
exaltacion extrema de los efectos y las pasiones. En ese sentido queda registrada
en el Nuevo Textamento la discusion que alcanzo el paroxismo entre Pablo y
Bernabé a causa de Juan Marcos. Aquella discusion comenzé con la ira
correcta de Pablo contra el comportamiento de desercion en que habia incurrido
Juan Marcos, pero degener6 hasta producir una discusion violenta que dejo de
ser ira correcta, para resultar en ira carnal, concluyendo con la consecuencia
natural de la ira: la division (Hch. 15:36-41). Por tanto, una buena norma, es que
el enojo no dure mas alla de la puesta del sol. Esto de forma muy especial tiene
que ver con el matrimonio.

Un gravisimo pecado es mantener el enojo, en especial si proviene de la
carne, entre hermanos de la congregacion mientras se atreven en ese estado a
participar de la Mesa del Sefior. No debiera consentirse en la Iglesia, que ningiin
hermano participe en el Partimiento del Pan, mientras persiste en él un odio
manifiesto hacia otro hermano. Los que viven excluyendo a otros, los que
manifiestan animosidad contra algiin hermano, suelen disfrazar su pecado
cubriéndolo con la apariencia de una ira santa, pero, habitualmente, ninguno de
esos da un solo paso para buscar la restauracion de la comunion con el hermano.
Estos estan inhabilitados para cualquier ministerio en la Iglesia y son una
mancha en el convite espiritual de la Cena del Sefior.

27. Ni deis lugar al diablo.

unde didote tOMOV TR SABOAW.
Ni deis lugar al diablo.

Notas y analisis del texto griego.

Corresponde esta oracion al versiculo anterior como final del mismo: undg, particula
negativa que significa y no, ni; didote, tercera persona plural del presente de
imperativo en voz activa del verbo didwt, dar, conceder, permitir, aqui deis; toTOV,
caso acusativo masculino singular del sustantivo que denota lugar, espacio, sitio; T,
caso dativo masculino singular del articulo determinado declinado al; dtaforey, caso
dativo masculino singular del nombre diablo.

Mnd¢ didote tomov 1@ Sofoiw. La disposicion al perdon es vital
entre creyentes. El apostol ensefa que el cristiano espiritual no es aquel que esta
dispuesto a airarse contra otro, a reprenderle con rigidez o a marginarle de su

% Griego mapopytopoc.
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comunion, sino aquel que busca al que ha pecado para restaurarle (Ga. 6:1).
Quien persiste en su colera contra otro esta dando lugar al diablo, porque provee
de victoria a Satanas, al proveer para él de un elemento contra un cristiano para
realizar su obra destructiva y, lo que es mas lamentable, es que lo hace
utilizando a otro creyente. Un cristiano o incluso toda una iglesia podran tener
razon para el enojo, pero si no es capaz de perdonar y buscar la reconciliacion,
esta dando lugar al diablo.

Diablo es el nombre aplicado a Satanas, siempre con articulo determinado
en el Nuevo Testamento, y que significa calumniador, que incluye también el
oficio de acusador (Ap. 12:10). Normalmente Pablo utiliza el término Satanas
para referirse al diablo, pero en esta ocasion usa el calificativo diablo para
referirse al querubin caido. El diablo es homicida y su proposito es destruir al
creyente y con ello oponerse a la obra de Dios, que es oponerse a Dios mismo.
Es también mentiroso y “padre de mentira” (Jn. 8:44), por lo que procura
engafiar a los creyentes en este asunto de la ira correcta, de modo que persista
el repudio contra alguien y que con el tiempo de mantenimiento de ese rechazo,
se convierta en una manifestacion de odio contra otro que sustituya la demanda
de amor que Cristo establecido como distintivo para los creyentes (Jn. 13:35).
Muchas veces, la obstinacion en persistir contra otro hermano, produce
divisiones en las iglesias con lo que el diablo estd logrando sus propdsitos en
contra del proposito divino de la unidad, la ayuda mutua y el amor.

La disciplina a un creyente que no anda conforme a la voluntad de Dios y
que ha caido en pecado, sin reconocerlo y confesarlo, es una accion triste pero
biblica. Sin embargo, persistir en la disciplina por més tiempo del necesario
para la restauracion, manteniendo al miembro en una disciplina que se convierte
en castigo, es dar lugar al diablo debilitando el cuerpo de Cristo (2 Co. 2:10,
11). El diablo ha engafiado con su astucia a muchos lideres que quieren ser
honestos e intransigentes con el pecado, manteniendo limpia la congregacion,
sin darse cuenta que en muchas ocasiones estan actuando sobre principios
personales y no biblicos para disciplinar a un hermano, todo esto es el resultado
de la accion diabodlica que separa el pensamiento del liderazgo de la gracia, para
centrarlo en el pecado. Es decir, consigue que los que conducen al pueblo de
Dios estén mirando continuamente las faltas y los pecados para sancionarlos, en
lugar de mirar a Jesus para aplicar la restauracion con Su gracia, siguiendo Su
ejemplo. Estas personas caen en el engafio de rendir culto a la santidad a costa
de sacrificar la gracia y el amor. El verdadero seguidor de Cristo perdona como
¢l mismo ha sido perdonado (4:32), y restaura siguiendo los muchos ejemplos
del Maestro. Incluso el diablo es capaz de inducir a pensar que la disciplina es
un castigo corrector por un pecado cometido, sin darse cuenta que todos los
pecados del creyente han sido llevados por Cristo en la Cruz, y que todos ellos,
tanto los pasados, como los presentes y aun los futuros nos han sido perdonados
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(Col. 2:13). La disciplina ha de ser impuesta con lagrimas y nunca con
severidad.

Escribe Hendriksen: “El diablo rapidamente aprovechard la oportunidad
para cambiar nuestra indignacion, sea justa o injusta, en agravio, rencor,
fuente de ira, resistencia al perdon. Pablo se hallaba muy consciente de la
realidad, poder, y engaiio del diablo, segun lo muestra en 6:10. Lo que da a
entender, por tanto, es que desde el comienzo mismo el diablo debe ser resistido
(Stg. 4:7). No debe concedérsele lugar alguno, ninguna entrada, ningun punto
de apoyo donde colocar un pie. No se le debe ceder en ningun punto ni
transigir con él en aspecto alguno. No debe dejarsele ninguna oportunidad
para aprovechar nuestra ira y logar sus siniestros propositos 09,

Ante la demanda del apdstol, se debe recordar otro mandato suyo: “No os
venguéis vosotros mismos, amados mios, sino dejad lugar a la ira de Dios;
porque escrito esta: Mia es la venganza, yo pagaré, dice el Sefior” (Ro. 12:19).
La advertencia tanto a los romanos, como aqui a los efesios es evitar que se
imponga la propia justicia basandose en una ira correcta. Este es un mandato
que se establece ya en el Antiguo Testamento (Lv. 19:18). La llamada /ley del
talion, no establece o legaliza la venganza, sino que regulaba el ejercicio de la
justicia desde una base de equidad. La instruccion era dada a los jueces y no al
pueblo en general, de modo que no se excedieran, quienes practicaban la
justicia, en las penas impuestas (Ex. 21:24, 25; Lv. 24:20; Dt. 19:21). Por tanto,
Pablo prohibe tomar represalias contra otro, dando con ello lugar al diablo. Por
el contrario el cristiano debe dejar lugar para la actuacion de la ira de Dios, que
siendo de El, no es solo correcta, sino también justa y santa. La afirmacion
biblica de que la venganza es del Sefor y que El pagara, ha de producir un
descanso profundo en el creyente, que descansa en sus promesas (Pr. 20:22),
trayendo como reaccidn a la ira correcta, el cancelar el enojo en forma rapida
dejandolo en manos del Sefior. Cuando un creyente actia ejecutando €l la ira
acumulada en su alma contra otro, esta anticipandose al juicio de Dios. Como
conclusion en lugar de actuar, descansar en Dios, y con ello el cristiano, no da
lugar al diablo, sino que lo resiste, como esté escrito (Stg. 4:7; 1 P. 5:9).

28. El que hurtaba, no hurte mas, sino trabaje, haciendo con sus manos lo
que es bueno, para que tenga que compartir con el que padece necesidad.

0 KAEMTOV PNKETL KAETTETW, MOALOV OE KOTLAT® £pyolOpevog

El quehurta yano hurte sino mas bien trabaje produciendo
Tl 1dtlang yepoiv 10 dyaddv, Tva  Eym petadiddvor Td
conlas propias manos lo bueno paraque tenga compartir  con el

% W. Hendriksen. o.c., pag. 238.



366 EFESIOS IV

YPEIOLY  EYOVTL.
que necesidad tiene.

Notas y analisis del texto griego.

Critica textual. Lecturas alternativas.
' tollig  18lang  yepoiv 10 dyoddv, con las propias manos lo bueno, lectura
atestiguada en x*, A, D, F, G, 075, 0150, 81, 104, 256, 263, 365, 459, 1175, 1241,
1319, 1573, 2127, 2464, 1596, it> & - & ™" vo? arm, geo', slav, Basil, Victorino-Roma,
Jer6nimo, Agustin.

Tollg XEPOIV 1O Ayaddv, con las manos lo bueno, como se lee en p*®*"4 &% B, it™°,
vg™™ %' Ambrosiaster, Pelagio.

10 AyaBov taic yepoiv, lo bueno con las manos, alternativa en \V, 424*, 1852, 2200,

cm

Biz" [L] Lect Origenes, Basil, Criséstomo, Teodoreto'™.

170 ayabov toic 18lag yepoiv, lo bueno con las propias manos, lectura en 436,
1912, 1962, Byz" [K] 1 60, [ 422, geo?, Teodoro™.

Tolg 18loug xepolv, con las propias manos, que aparece en [ 597

10 Ayaddv, lo bueno, se lee en P, 6, 33, 424°, 1739, 1881, Clemente, Gregorio-Nisa,
Didimo, Pelagio™, Speculum.

Siguiendo con la exhortacion escribe ahora sobre el hurto: 0, caso nominativo
masculino singular del articulo determinado e/; kAéntwv, caso nominativo masculino
singular del participio de presente en voz activa, articular, del verbo kAentw, robar,
hurtar, aqui que hurta; pnkétt, adverbio negativo de tiempo ya no, no mds, nunca
mds; KAenTETW, tercera persona singular del presente de imperativo en voz activa del
verbo kAéntw, robar, hurtar, aqui robe, hurte; paAlov, adverbio comparativo mads;
8¢, particula conjuntiva que hace las veces de conjuncion, con sentido de pero, sino,
mas bien, y, y por cierto, antes bien, como conjuncion coordinante es la segunda en
frecuencia en el N.T. después de kal; Komiatw, tercera persona singular del presente
de imperativo en voz activa del verbo komiow, trabajar, fatigarse, cansarse, aqui
trabaje; &pyoldpevog, caso nominativo masculino singular del participio de presente
en voz media del verbo épyalopau, trabajar, obrar, ocuparse, llevar a cabo, producir,
aqui produciendo; 7tollg, caso dativo femenino plural del articulo determinado
declinado con las; 18iouc, caso dativo femenino plural del adjetivo propias; yepoiv,
caso dativo femenino singular del sustantivo que denota manos; 10, caso acusativo
neutro singular del articulo determinado /o; dyafov, caso acusativo neutro singular del
adjetivo articular bueno; Tva, conjuncion para que; €y, tercera persona singular del
presente de subjuntivo en voz activa del verbo Eyw, tener, poseer, aqui tenga;
petadidovat, presente de infinitivo en voz activa del verbo petadidwut, compartir,
comunicar, aqui compartir; 16, caso dativo masculino singular del articulo
determinado declinado con el;  ypeiov, caso acusativo femenino singular del
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sustantivo necesidad; €yovti, caso dativo masculino singular del participio de presente
en voz activa del verbo £y, fener, aqui que tiene.

En la vida cristiana se manifiesta plenamente el cambio en relacion con
las formas de la vieja naturaleza. De tal manera que no s6lo ha de eliminarse la
practica de la mentira y de la ira, como expresion del enojo humano, sino
también el robo o el hurto. Sorprendentemente se dirige a quienes practican el
robo o el hurto, ya que utiliza un participio de presente que indica una accion
continuada como propio de una manera de ética: 6 kAéntwv, el que hurta.
Podria decirse “el hurtador”, como definicion del que practica el hurto. Es de
suponer que en la comunidad cristiana naciente habia quienes viniendo del
paganismo estaban acostumbrados a vivir del hurto. El término griego se aplica
a quien practica el robo en cualquier modo. Es traducida como hurtar, tal vez
para aminorar la accion en el idioma espafiol, ya que el hurto es la apropiacion
de algo que pertenece a otro, sin ejercer violencia.

El hurto esta prohibido en la ley moral, como el octavo mandamiento del
Decalogo: “No hurtaras” (Ex. 20:15), y es una forma de robo. El hurto puede
adquirir muchas formas diferentes, pero la exhortacion esta definidamente
orientada hacia quien vive sin trabajar apropiandose de lo ajeno para la
subsistencia propia o hacia quien se beneficia ilegalmente del trabajo que
realiza. Desatender el trabajo, no rendir lo necesario en las tareas demandadas,
apropiarse de elementos de la empresa en beneficio personal, es hurtar. De igual
modo, el empresario que no paga lo que es justo al trabajo realizado, esta
hurtando. Evadir el pago de los impuestos es también una clara forma de hurto,
uniendo, en este caso concreto, el quebrantamiento de dos preceptos, el que
prohibe el hurto, y el que establece la obligacion moral del pago de los
impuestos (Ro. 13:1, 7). Es indudable que quien es ladron no puede estar en la
comunion de la Iglesia, de modo que “no os juntéis con ninguno que,
llamandose hermano, fuere... ladron: con el tal ni aun comdis” (1 Co. 5:11).

El mandato no es solo negativo: 0 KAETTOV UNKETL KAETTETW, el que
hurta ya no hurte, esto es, basado en una prohibiciéon para obrar en un
determinado sentido, sino que junto con ella estd la parte positiva mediante la
accion: poAlov 8¢ komidtw £pyalOptevog Tolg 10laig Xepoly 10 Ayabov,
“trabajar, haciendo con las manos lo que es bueno”. Al hurto en el trabajo se
opone la virtud de la laboriosidad. Pablo mismo era ejemplo, pudiendo decir:
“nos fatigamos trabajando con nuestras propias manos” (1 Co. 4:12). El
apostol paso fatiga trabajando mientras predicaba el evangelio para atender a las
propias necesidades y a las del equipo que estaba trabajando con ¢l (Hch.
20:34). En todo esto seguia el ejemplo de nuestro Sefior, quien también tuvo un
oficio y era conocido en su sociedad como e/ carpintero y el hijo del carpintero
(Mr. 6:3). Habia trabajado como debe hacerlo el hombre, a pesar del ser el
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Unigénito del Padre y en el plano de su humanidad heredero del trono de David.
El trabajo es un mandamiento divino establecido para todo hombre (Gn. 2:15),
de manera que en la Iglesia, quienes con algun pretexto se niegan a trabajar,
estan incluidos entre los desordenados y a quienes no debe facilitarsele la
comida mientras no se ocupen en trabajar (2 Ts. 3:10). El cristiano debe ocupar
sus manos, expresion de trabajo, en 10 ayabov, lo bueno, o “lo que es bueno”.
Frente a la ensefianza y practica del mundo, la conducta cristiana sitia un
testimonio de limpieza personal en el mundo laboral y de la empresa haciendo
en el trabajo “lo que es bueno”, esto es, lo que esta en consonancia con quien se
le llamé “Maestro bueno” (Mt. 19:17). La incorrecta forma de vida impide al
creyente la comunion con Cristo. Unas manos activas en hurtar -no importa cual
sea la dimension del hurto- no son manos limpias y, por tanto, impiden la
correcta forma de la oracion y la respuesta de Dios a ella (1 Ti. 2:8). Puede
darse el caso de algin hermano, bien sea empresario o trabajador, que durante la
semana practique el hurto en sus multiples formas y vengan luego a la reunion
de la iglesia para tomar parte en la oracion o compartir con los demas la Cena
del Sefior, con la comunion con Dios impedida a causa de ese pecado. El pecado
del hurto se corrige mediante la laboriosidad en el trabajo.

Con todo no puede pasar desapercibido que el apostol demande el trabajo,
no sdélo como modo de evitar el hurto, y como forma de conseguir honestamente
lo necesario para la vida cotidiana, sino que su objetivo es poner al creyente en
relacion con el amor al necesitado, de modo que £xn petadidovarl to ypeiov
g€yovti, “tenga que compartir con el que padece necesidad”. Ese es el
pensamiento social mas elevado de todos cuantos se han propuesto a lo largo de
la historia. El trabajo no solo se orienta al bien propio, sino a satisfacer las
necesidades del projimo. Lo normal en nuestro mundo es el esfuerzo de trabajo
encaminado a la acumulacion de riquezas en provecho personal. En contraste, la
nueva naturaleza del creyente le lleva a un amor desinteresado y desprendido,
expresado de otro modo: “ninguno busque su propio bien, sino el del otro” (1
Co. 10:24). La razén del mandamiento es el amor fraternal, amor de entrega,
que busca los intereses del otro antes del privilegio o beneficio propio,
siguiendo el ejemplo del Sefior (Fil. 2:6; 2 Co. 8:9). Especialmente importante
es si se trata ademas de un necesitado, de un hermano en la fe. La dimension de
la entrega en amor hacia los deméas alcanza hasta la propia vida de quien vive a
Cristo, que manifest6é su amor desinteresado por nosotros dando la suya (1 Jn.
3:16). De ahi que quien “fiene bienes de este mundo y ve a su hermano tener
necesidad, y cierra contra él su corazon, ;como mora el amor de Dios en él?”
(1 Jn. 3:17). No se puede hablar de amor, sin amar (1 Jn. 3:18). La obra social
de ayuda al necesitado va intimamente ligada a la proclamacion del evangelio.
Es verdad que un espiritu de orientacion social hacia las necesidades materiales,
no debe sustituir en ningiin modo la proclamacion del mensaje de salvacion que
llama al hombre a la fe, para perdon de sus pecados y recepcion de v